ANNALI DI CA’ FOSCARI

RIVISTA DELLA FACOLTA

. DI LINGUE E LETTERATURE STRANIERE
DELL'UNIVERSITA DI VENEZIA

: Xxxiil, 3 (Serie orientale 25) 1994

7
|
-
o
n
-
a
-
=
7

Editoriale Programma



INDICE

Articoli
5 GruriaNo Tamani, La tradizione ebraica del De urina di
Galeno

15 MaAurO ZoONTA, Osservazioni sulla tradizione ebraica del Com-
mento Grande di Averroé al De anima di Aristotele

29 Teresa M. Rossi, Una tipologia del arabismo en el Libro de
Alexandre (siglo XIII)

39 Riccarpo CoNTiINg, I primordi della linguistica semitica com-
parata nell’Europa rinascimentale: le Institutiones di Angelo
Canini (1554)

57 Ibpa ZiLio-Granpi, Un miracolo del Profeta: il tronco di
palma che pianse

67 ANTONELLA GHERSETTI, L'utilita della scrittura e la lode del
libro: testimonianze di alcuni scrittori arabi medievali

77 ELE KaLrLas, Arabophones ou araboscribes?

97 Marco SaLaTi, Un documento di epoca mamelucca sul wagf
di ‘Izz al-Din Aba |-Makarim Hamza b. Zuhra al-Husayni
al-Ishaqi al-Halabi (ca. 707/1307)

139 SiMONE CRISTOFORETTI, La Georgia antiochena e il “Lungo
viaggio” di Asik Kerib

151 MANJA SERGEEVNA SIRINYAN, Ricerche sulla Storia ecclesia-
stica di Socrate Scolastico e sulle sue versioni armene

169 GioraGio PIERETTO, La cultura mordvina: note e testi di poe-
sia popolare

227 DANIELA MENEGHINI CORREALE, Il capitolo sulla scrittura nel
Rahat al-sudiir di Muhammad ibn °‘Ali ibn Sulayman
al-Rawandi

249 Riccarpo Zrpori, Oscenitd poetiche neopersiane: due
tarst -band sulla masturbazione

293 Davipe BasTAri, India in the Description of Arab Historians

and Geographers During IX and X Century

3



303
311

335
343

353

369

403

Note
421

427

INDICE

TiziaNa PoNTILLO, Parole poliseme nel Nirukta

ALBERTO PELISSERO, Carri aerei, dischi volanti e sosia irreali:
il duello tra krsna e Salva in Mababbarata 111 14-23

TiziaNa LippIELLO, An Introductory Note on Some Historical
Sources on Omens in Tang Times

Marco CEResa, Il t& e i letterati: Ouyang Xiu e le Memorie
dell’acqua del monte Fucha

Fravia SoLieri, Comunisti coreani e cinesi: cenni su rapporti
e collaborazione politico-militare in Cina e Manciuria dal 1917
al 1950

SiLvia VEsco, Il primo volume del Ryakuga haya oshie di
Katsushika Hokusai (1760-1849)

BONAVENTURA RUPERTI, Sensualita e estetica nei quartieri di
piacere. L’itinerario dell’zks: dal sui allo tsi

Giovannt Canova, 1 serpente della Ka’ba. Una nota sulla
Mecca preislamica

Giorcio Rota, Le Favayedo’s-safaviye e la storia della
Georgia :

Recensioni

445

462

Mary DoucLas, Purezza e pericolo, Bologna 1993 (Giulio
Busi). COLETTE SIRAT, Min ha-ketav el ha-sefer, Yerushalayim
1992 (Mauro Perani). MaLacHI BEIT-ARiE, The Makings of
the Medieval Hebrew Book. Studies in Palaeography and Codi-
cology, Jerusalem 1993 (Mauro Perani). Davip Novak, The
Theology of Nabmanides Sistematically Presented, Atlanta
(Georgia) 1992 (Mauro Perani). JEHUDAH BEN MOSHEH BEN
DANr'EL ROMANO, La chiarificazione in volgare delle “espres-
sioni difficil’ ricorrenti nel Mishnéh Torah di Mosé Maimo-
nide. A cura di S. Debenedetti Stow, II, Torino 1993 (Giu-
liano Tamani). ROBERTO G. SALVADORI, Gli ebrei toscani nel-
Peta della Restaurazione (1814-1848), Firenze 1993 (Giuliano
Tamani). CARLO ALBERTO VITERBO, AHARON COHEN, Ebrei
di Etiopia, Due diari (1936 e 1976), Firenze 1993 (Mauro
Perani). Oxus. Tesori dell’Asia centrale (Gian Carlo Calza).
Mingei. L'artigianato nella tradizione giapponese (Gian Carlo
Calza). Sulla via della seta. L'impero perduto. Arte Buddbista
da Khara Khoto (X-XIII), (Gian Carlo Calza).

Libri ricevut:



ARTICOLI

Giuliano Tamani -

LA TRADIZIONE EBRAICA DEL DE URINA DI GALENO.

L. I Capitoli sull’'urina inseriti nei Summaria Alexandrinorum

Nel medioevo la trattatistica ebraica sull'urologia fu abbondante.
Nel secolo scorso, quando comincio lo studio della storia della medi-
cina e, soprattutto, la ricerca sulle traduzioni latine dei testi medici
greci, arabi ed ebraici, nell’Allgemeine Encyklopidie der Wissenschaf-
ten und Kiinste pubblicata a Lipsia a cura di LS. Ersch e LG.
Gruber, fu inserita una voce dedicata a Yishaq Israeli e alla sua
urologia !. Essa fu compilata da M. Steinschneider, il massimo biblio-
grafo ebreo noto per i suoi repertori sulle traduzioni ebraiche medie-
vali, sulle traduzioni europee dall’arabo e dal greco e per i suoi
cataloghi di libri e manoscritti ebraici. Ed & appunto dalla consulta-
zione dei repertori bibliografici, prima quello dello stesso
Steinschneider 2, poi quello compilato verso la meta del nostro secolo
da A. Freimann’, e dei cataloghi dei manoscritti ebraici che si pos-
sono conoscere i trattati ebraici di urologia. Essi sono una ventina,
sono conservati in una cinquantina di manoscritti, sono perlopit
brevi — occupano in media da quattro a venti carte — e si possono
riunire in cinque gruppi: 1. trattati composti in greco e tradotti in
ebraico dall’arabo; 2. trattati composti in arabo; 3. trattati tradotti

! M. STEINSCHNEIDER, s.0. Israeli, Isaac, in Allgemeine Encyklopidie der Wissen-
schaften und Kiinste, a cura di 1. S. Ersch e L G. Gruber, 2.* sezione, vol. 31,
Leipzig 1855, pp. 82-83. Si vedano anche le note dello stesso autore nella rivista
“Hebraeische Bibliographie” 8 (1865) pp. 98-99, 19 (1879) pp. 35-38, 64-70, 105-
109.

2 M. STEINSCHNEIDER, Die hebraeischen Uebersetzungen des Mittelalters und die
Juden als Dolmetscher, Bertlin 1893, pp. 840-841.

3 A. FrREIMANN, Union Catalog of Hebrew Manuscripts and their Location, 2
voll., New York 1964-73: su Galeno cfr. I, p. 87; II, pp. 32 n. 793, 236 n. 6046>*,
351 n. 8898-99, p. 429 n. 10884-85. Sull'uroscopia cfr. II, pp. 236-237, n. 6046-
6056.
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dall’arabo in ebraico; 4. trattati tradotti dal latino in ebraico; 5.
trattati anonimi, forse composti da semplici medici ad uso personale
che potrebbero essere il risultato di compendi o rielaborazioni di
quelli precedenti. A questi gruppi si possono aggiungere le sezioni o
i capitoli sull’'urina che si trovano in opere mediche come il Sefer
Asaf e gli Aforismi di Mosheh ben Maimon.

A parte I'evidente aridita della materia — ma non si dimentichi
I'importanza che nella medicina medievale aveva '’esame delle urine
— questa & una trattatistica assai complicata da esaminare per 'intrec-
ciarsi di dottrine mediche che derivano — sembra in modo piuttosto
ripetitivo — da scuole mediche che, pur esprimendosi in lingue
diverse, avevano come loro principale fondamento le opere di
Galeno, quelle pseudo-galeniche e gli adattamenti che ne sono stati
fatti soprattutto nella scuola di Alessandria. In questa trattatistica,
inoltre, predomina I'inedito, sia in arabo sia in ebraico. E I’assenza di
punti di riferimento precisi con i quali confrontare gh inediti, rende
ancor piu difficile orientarsi in mezzo a questa ventina di trattati.

L’unico trattato che finora ¢ stato pubblicato ¢ il breve opuscolo
Marot ba-sheten (Gli aspetti dell’'urina), diviso in tredici sezioni per
complessive sessanta righe a stampa, composto da Yosef ben Meir
ibn Zabara, medico ebreo vissuto a Barcellona nella seconda meta
del sec. XII noto per una raccolta di quindici novelle intitolata Sefer
ba-sha“ashu’im * apparsa in traduzione italiana col titolo I/ libro delle
delizie’.

A testimonianza della diffusione che questa trattatistica ebbe
anche presso gli ebrei — tutti sanno che la professione medica nel
medioevo era l'unica loro consentita pur con numerosi limiti —
ricordo la composizione rimata ¢ “in forma di sonetto” (cinque ottave
e una sestina) — finora non segnalata in nessuna fonte —, in volgare

“ 1l testo ebraico & stato edito 2 New York nel 1914 da I. Davidson col titolo
Sefer Shaashuim. A Book of Mediaeval Lore. By Josef ben Meir ibn Zabara [Texts
and Studies of the Jewish Theological Seminary of America, IV]; l'opuscolo sulle
urine si trova alle pp. 171-173.

> IBN ZABARA, Il libro delle delizie. A cura di E. Piattelli. Prefazione di S. Noja.
Milano 1984 (1963 )-

¢ Questo ¢ il titolo: Marot ha-sheten be-gissur u-ba-derek sonetti be-la‘az. 11 testo
dei primi due versetti & il seguente: “Quando & l'urina rossa e grossa ¢ molta /
dimostra che il sangue allor podesta” [?]. A proposito di composizioni in versi
sull’urina si segnala, anche se finora nessuna traduzione ebraica & stata rintracciata,
il diffusissimo trattato sull'urina composto in versi da Gilles de Corbeil (Aegidius
Corboliensis) vissuto prima a Salerno e poi a Montpellier nella seconda meta del
sec. XII, cfr. G. SARTON, Introduction to the History of Science, I1', Baltimora 1931,
pp. 440-441.
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scritto con grafia ebraica, la quale si conserva in un manoscritto della
Biblioteca Universitaria di Cambridge ’. Questo manoscritto contiene
una miscellanea di testi medici e filosofici che, secondo Sermoneta
che ne ha pubblicato una parte (Un glossario filosofico ebraico-ita-
liano del sec. XIII), & un “manuale tecnico di un dottore-filosofo
italiano del XIV secolo” & In questo stesso manoscritto si conserva
anche un opuscolo sull’aspetto delle urine composto da un certo
Gerardo — evidentemente si tratta di una versione latino-ebraica —
secondo gli scritti di Galeno, di Avicenna e di altri medici®. Il
manoscritto contiene anche una miniatura in cui & raffigurata la
scena dell’esame delle urine °. A questo proposito si ricorda che una
miniatura analoga, ma pil elaborata, si trova nel manoscritto ebraico
2197 della Biblioteca Universitaria di Bologna che contiene, com’e
noto, la traduzione ebraica completa del Canone di medicina di Avi-
cenna '

Scopo di questa ricerca, che & la continuazione di quella iniziata
con il contributo L’uroscopia nella medicina ebraica medievale e la
fortuna del trattato De urinis di Yishaq Israeli presentato al primo
congresso internazionale “Storia, conoscenza e qualita della vita in
urologia” che si & svolto a Fiuggi nel 1992 2, & quello di confrontare

7 Segnatura: Dd.10.68. Le carte non sono numerate. Non esiste una descrizione
a stampa. Il contenuto & stato esaminato sulla base del microfilm che la Biblioteca
Uniyersitaria di Cambridge mi ha gentilmente inviato. Solo G. Sermoneta ne ha
fornito na sommaria descrizione alle pp. 63-64 del volume che viene indicato nella
prossima nota.

* G. SERMONETA, Un glossario filosofico ebraico-italiano del XIII secolo, Roma
1969, p. 63.

® Si tratta dell'opuscolo segnalato da STEINSCHNEIDER, Hebraceischen Ueberset-
zungen cit., pp. 793-794. Segue un altro trattato sull’aspetto delle urine diviso in 17
capitoli e attribuito a Ippocrate (iid., p. 664); nell'incipit compare il nome di Yosef
ben Yishaq che sarebbe il compendiatore o il traduttore.

1 Una riproduzione in bianco e nero si trova nella col. 1195 del vol. 11 dell’Ex-
cyclopaedia Judaica (Jerusalem 1971, 16 voll.). Sermoneta colloca questo ms. nel sec.
XIV. Gli storici della miniatura invece lo datano al sec. XV (Padova?), cfr. B.
Narkiss, Hebrew Illuminated Manuscripts, Jerusalem 1969, tav. 51 (tav. con scena di
flebotomia). TH. e M. METZGER, La vie juive au Moyen Age illustrée par les
manuscrits hébraiques enluminés du XIII au XVI siécle, Fribourg 1982, p. 304 n. 32.
A Sign and a Witness. 2,000 Years of Hebrew Books and Illuminated Manuscripts.
Edited with an Introduction by L. SINGER Gorp, New York — Oxford 1988, p. 164
(tav. con scena di flebotomia), p. 202 n. 72.

1 Si veda la riproduzione di questa scena nel volume di G. Tamani, La
tradizione ebraica del Canon medicinae di Avicenna. Le miniature del ms. 2197 della
Biblioteca Universitaria di Bologna, Padova 1988, pp. 26-27.

2 G. TaMAN1, L'uroscopia nella medicina ebraica medievale e la fortuna del trat-
tato De urinis di Isaac Israeli, in I International Congress “History, Knowledge and
Quality of Life in Urology” (Fiuggi, 8-11th October 1992). Proceedings. Editors P.
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le traduzioni ebraiche di quei trattati sull’'urina che nei manoscritti
sono attribuiti a Galeno con quei quattro trattati che su questo
medesimo argomento e di questo stesso autore ci sono pervenuti in
greco e di verificare i loro rapporti, cioé di controllare se quelli
ebraici sono traduzioni, compendi o rielaborazioni di quelli greci.
Ma non si deve escludere che le traduzioni arabe ed ebraiche dipen-
dano da testi greci diversi da quelli finora conosciuti, compilati da
medici o da studiosi alessandrini o bizantini che per comporre i loro
compendi attingevano a piu redazioni greche della stessa opera, che
assegnavano loro un titolo impreciso e che infine li attribuivano
genericamente a Galeno, qualche volta anche ad Ippocrate, per con-
ferire loro autorita. In questo caso i compendi, o le rielaborazioni —
comunque si vogliano chiamare —, da loro compilati sarebbero il
risultato di una contaminatio che molto difficilmente consente di
risalire a un testo greco ben definito o addirittura a un unico testo
greco. Ovviamente bisogna tener conto che tra il greco e I'ebraico
non ¢’¢ mai stato un passaggio diretto ma, come al solito, indiretto:
dal greco al siriaco, dal siriaco all’arabo e dall’arabo in ebraico. Ma
non si deve escludere che possa esserci stato anche un altro passag-
gio: dal greco all’arabo, dall’arabo al latino e dal latino all’ebraico; o
addirittura, sempre in teoria, dal greco al latino e dal latino all’e-
braico.

I trattati di Galeno, o ad esso attribuiti, che sono stati presi in
considerazione sono i seguenti: 1. Galeno adscriptus liber de urinis, in
48 capitoli edito da K.G. Kiihn a Lipsia nel 1830 nel volume 19
della collana Medicorum Graecorum opera quae extant (pp. 574-601);
2. Galeni de urinis compendium, senza divisione di capitoli (ibid., pp.
602-608); 3. De urinis ex Hippocrate, Galeno et aliis quibusdam, in 9
capitoli (ibid., pp. 609-628); 4. De signis ex urinis attribuito a Galeno
e edito nel 1985 da Paul Moraux ”. E necessario ricordare che le
edizioni del Kiihn, che ha riproposto senza cotrezioni i testi pubbli-
cati a Parigi nel 1679 da R. Chartres (Charterius), non sono molto
attendibili ¥ e che spesso l'ordine dei capitoli nei manoscritti &

Marandola, S. Musitelli [“Seminari Pavesi di urologia”, V (1992-93), Supplement],
Pavia, 1993, pp. 150-154.

B P. MORAUX, Anecdota Graeca Minora. VI. Pseudo-Galen, De signis ex urinis,
“Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik” 60 (1985) pp. 63-74.

4 Cfr. V. NutTON, Karl-Gottlob Kiibn and bis Edition of the Works of Galen. A
Bibliography. Oxford 1976. Kiithn ha premesso al vol. I (pp. XVI-CCLXV) FPin-
troduzione Historia literaria Claudii Galeni compilata da G.C. Ackermann e pub-
blicata nel vol. V (Amburgo 1796, pp. 377-500) della Bibliotheca Graeca sive Notitia
Scriptorum Veterum Graecorum di G.A. Fabricius.
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diverso da quello delle edizioni a stampa “.

Dalla consultazione dei repertori e dei cataloghi sembra che la
tradizione ebraica abbia recepito tre trattati galenici, o pseudo-gale-
nici sull’urina.

Il primo ci & pervenuto in due diverse traduzioni ebraiche ano-
nime * che dipendono da quella araba di Hunayin ben Yishaq. La

~

prima traduzione ¢ intitolata Raccolta sugli aspetti dell’urina (Asifat
marot ha-sheten) e si conserva in tre manoscritti:

1 — Monaco, Biblioteca Statale Bavarese, ms. ebraico 245°.

2 — Mosca, Biblioteca Statale Russa, ms. Giinzburg I, 766 *.

3 — Strasburgo, Biblioteca Nazionale e Universitaria, ms. ebraico 19°,
cc. 29b-35a.

La seconda traduzione ¢ intitolata Compendio del libro di Galeno
ed & attestata da un solo manoscritto: il ms. Warner 53* (cc. 137b-
149a) della Biblioteca Universitaria di Leida V. Sembra che un esem-
plare dell’originale arabo da cui questa traduzione dipende si con-
servi nel ms. vaticano ebraico 369 — la grafia & ebraica ma il testo &
in arabo — della Biblioteca Vaticana ®.

¥ Cfr. ad esempio M. FORMENTIN, I codici greci di medicina nelle tre Venezie,
Padova 1978, pp. 64 n. 89-90, 67 n. 104.

16 STEINSCHNEIDER, Hebraeischen Uebersetzungen cit., p. 656.

7 Ibid., p. 656. Una brevissima descrizione del contenuto & stata fatta da M.
STEINSCHNEIDER, Catalogus librorum Hebracorum Bibliothecae Academiae Lugduno-
Batavae, Lugduni Batavorum 1858, p. 251. In quasi tutte le carte sono state diseg-
nate all'inchiostro una o pit matule con i vari tipi di urina.

® N. ALLoNy, D.S. LOEWINGER, List of Photocopies in the Institute [of Micro-
filmed Hebrew Manuscripts]. 1. Hebrew Manuscripts in the Vatican, Jerusalem
1968, p. 54 n. 369. Secondo le notizie che mi ha fornito Caterina Rigo, che per me
ha esaminato il volume, si tratta di un ms. cart.-membr. che & costituito da
II1+86+1I cc. e che contiene: 1(cc. 1a-68a), Yishaq ha- Yisraeli, Kitab al-baul [testo
arabo con grafia ebraical; 2 (cc. 69a-82a), Galeno, Gawami kitab fi 'l-baul [testo
arabo con grafia ebraica]. Sulla storia di questo ms. cfr. U. Cassuro, I manoscritti
Palatini ebraici della Biblioteca Apostolica Vaticana e la loro storia, Citta del Vaticano
1935, p. 70. Un’altra copia si trova alle cc. 53b-63b della miscellanea medico-
farmaceutica conservata nel ms. Tappouni II 34 segnalato da G. LEvi DELLA VIDA,
Secondo elenco dei manoscritti arabi islamici della Biblioteca Vaticana, Citta del Vat-
icano 1965, pp. 73-65, n. 1662. Cfr. anche M. ULLMANN, Die Medizin in Islam
[Handbuch der Orientalistik, Erste Abteilung, Erginzungsband VI/1], Leiden —
Koln 1970, pp. 44-45, n. 36. L’incipit (“Le cose che fanno perfetta 'esistenza
dell’'vomo sono tre: il sangue, lo spirito e lo sperma”) & stato riportato da
STEINSCHNEIDER, Hebraeischen Uebersetzungen cit., p. 656 nota 27. Dello stesso
bibliografo si veda anche Manoscritti arabici in caratters ebraici, “Bollettino italiano
degli studi orientali”, n. s., Firenze 1877-82, pp. 82-87: 82-84. Il testo arabo pot-
rebbe essere quello conservato nei manoscritti elencati da F. SEzZGIN, Geschichte der
arabischen Schrifttums, IIL (Medizin — Pharmazie — Zoologie — Tierbeilkunde), Leiden
1970, pp. 127-128 n. 97. 1l condizionale & d’obbligo in quanto i titoli, spesso simili

9



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

Il secondo trattato, quello di piu difficile definizione per la scar-
sita di notizie che si trovano nei repertori e nei cataloghi, & intitolato
Gli aspetti dell’'urina secondo quanto ¢ stato raccolto dall’insegnamento
del medico Ippocrate € si conserva in tre manoscritti:

1 — Mosca, Biblioteca Statale Lenin, ms. Giinzburg I. 766".

2 — Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébreu 1116*.

3 — New York, Biblioteca del Jewish Theological Seminary of Ame-
rica, ms. Steinschneider 31.

Il terzo trattato — quello che & oggetto di questa prima fase della
ricerca — ci € pervenuto in una traduzione arabo-ebraica, dal titolo
Capitoli dal libro dell’urina di Galeno (Peragim mi-sefer ha-sheten le-
Galenos), che ¢ stata eseguita nel 1322 da Shimshon ben Shelomoh e
che si conserva in due manoscritti:

1 — Parigi, Biblioteca Nazionale, ms. hébreu 1117°, cc. 39b-42a.
2 — Vienna, Biblioteca Nazionale, ms. ebraico 29% cc. 32b-35b.

Questo secondo manoscritto — 'unico di quelli finora elencati
provvisto di colophon® — fu copiato nell'ltalia meridionale, probabil-
mente a Lecce o dintorni, per il medico Abraham De Balmes
dall’amanuense Yehoshua ben David Kohen che ha trascritto almeno
nove manoscritti di contenuto medico, filosofico e giuridico per
membri della famiglia De Balmes .

La nota premessa a questi Capitoli da Hunayin ben Yishaq? — il

per opere diverse o differenti per le stesse opere, che figurano nei cataloghi, talora
privi di adeguati incipit ed explicit e, soprattutto, privi di precisi riferimenti al testo
greco, non sempre consentono un’identificazione esatta delle opere. Sezgin, ad
esempio, segnala due trattati sull’urina (1. Kitab al-baul, 2. Gawami' ma qala %ﬁlz‘nus
fi ’l-baul) ma sembra aver fatto confusione nell'indicare i mss.: egli assegna due mss.
che contengono trattati diversi (ms. 235 della Medicea Laurenziana di Firenze che
contiene i Capitoli sull’urina; ms. vaticano ebraico 369 che contiene il Gawami®
kitab Galiniis fi *l-baul) a un unico trattato: Kitab al-baul.

¥ 11 colophon & stato riportato da A.Z. Schwartz nel suo catalogo Die hebraei-
schen Handschriften der Nationalbibliothek in Wien, Leipzig 1925, pp. 187-191: 191
n. 174, dove si trova anche un’accurata descrizione dei 17 compendi conservati nel
manoscritto.

2 Cfr. G. TaMaNI, Le traduzioni ebraico-latine di Abrabam De Balmes, in Bib-
lische und judaistische Studien. Festchrift fiir Paolo Sacchi, Hrsg. A. Vivian, Frankfurt
a. M. 1990, pp. 613-635.

2 Sei di questi mss. sono stati elencati da G. TAMANI, Manoscritti e libri, in
L’ebraismo dell'ltalia meridionale peninsulare dalle origini al 1541: societd, economia,
cultura. Atti del congresso internazionale (Potenza — Venosa, 20-24 settembre 1992),
in corso di stampa.

2 Proprio questo traduttore nella sua nota Lettera (Risala) ad "Als ben Yahya in
cui si parla dei libri di Galeno da lui tradotti e a lui noti e di alcuni di essi non
tradotti, edita e tradotta in tedesco nel 1925 da G. Bergstrisser nella pubblicazione
segnalata qui di seguito, fornisce preziose informazioni sull’attivita degli Alessandrini
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traduttore dal siriaco all’arabo —, che & stata riportata anche da
Shimshon ben Shelomoh - il traduttore dall’arabo in ebraico appena
ricordato — ci aiuta a ricostruire, anche se parzialmente, le vicende di
questo breve opuscolo. In essa si legge: “Dice il traduttore: ho tra-
dotto anche alcuni capitoli sull’urina e un compendio del libro sul
languore senile (De marcore o De marasmo in latino, simmuq in
ebraico) benché non appartengano al canone dei compendi, perché li
ho trovati nel manoscritto arabo dei compendi dal quale ho tradotto
tutti i compendi” . Si tratta quindi — se & esatta linterpretazione
della premessa — di alcuni capitoli, € non di un compendio, scelti dai
trattati o da un trattato di Galeno sull’urina, e di un compendio del
trattato De marasmo che non appartenevano al canone dei compendi
di Galeno ma che Hunayin ben Yishaq ha tradotto perché erano
inseriti nel manoscritto dal quale stava traducendo.

Il canone dei compendi di Galeno al quale accenna il traduttore,
¢, come risulta dal contenuto dei mss. ebraici di Parigi e di Vienna
appena segnalati, quella miscellanea nota anche col titolo Summaria
Alexandrinorum di Galeno (Gawami™ al-Iskandaranzyin in arabo, Qib-
buse Galenos in ebraico), noti anche come I sedici trattati di cui nel
mondo islamico circolavano redazioni diverse sia per il numero dei
compendi sia per la loro disposizione all’interno del canone#. La

e elenca 129 trattati galenici alcuni dei quali non corrispondono agli originali greci.
Per la bibliografia su questo_traduttore fondamentali sono gli studi di G. BErc-
STRASSER, Hunain ibn Ishaq, Uber die syrischen und arabischen Galen-Ubersetzungen,
zum ersten Mal berausgegeben und iibersetzt, Leipzig 1925 [Abhandlungen iiber die
Kunde des Morgenlandes, XVII, 2]. ID., Neue Materialien zu Hunain ibn Ishiq’s
Galen-Bibliographie, Leipzig 1932 [ibid., XIX, 2]. Si veda anche M. MEYERHOF,
New Light on Hunain Ibn Ishaq and his Period, “Isis” 8 (1926) pp. 685-724. Ip., Les
versions syriaques et arabes des écrits galéniques, “Byzantion” 3 (1926) pp. 33-51. Per
ulteriore bibliografia cfr. SEzGIN, Geschichte der arabischen Schrifttums cit., pp. 77-
78, 249-256. Si veda anche M. ZoNTA, La filosofia di Galeno nella tradizione ebraica:
un contributo fondamentale per il recupero di testi greci perduti, in Autori greci in
lingue del Vicino e Medio Oriente. Atti del X seminario (Padova, 18-19 ottobre
1991), in corso di stampa.

» Questa nota, che si trova in entrambi i manoscritti ebraici, & stata riportata da
A. Krarrr, S. DeurscH, Codices Hebraici [Catalogus codicum manuscriptorum
Bibliothecae Palatinae Vindobonensis, II], Vindobonae 1847, p. 148 n. 4. Si veda
anche STEINSCHNEIDER, Marnoscritti arabici in caratteri ebraici cit., p. 83.

% Per orientarsi sulla vasta bibliografia cfr. L. LECLERC, Histoire de la médicine
arabe, 1, Paris 1876, pp. 38-55. M. STEINSCHNEIDER, Die arabischen Uebersetzungen
aus dem Griechischen, Graz 1960 [Riproduzione fotomeccanica di articoli apparsi su
periodici tedeschi dal 1889 al 18961, pp. 329-330. ID., Hebraeischen Uebersetzungen
cit., pp. 634-656. SEZGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums cit., pp. 140-150.
A.Z. IskANDAR, An Attempted Reconstruction of the Late Alexandrian Medical Curri-
culum, “Medical History”, 20 (1976), pp. 235-258. E. LieBER, Galen in Hebrew: the
Trasmission of Galen’s Works in the Mediaeval Islamic World, in Galen: Problems
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redazione originaria, o la redazione standard, era costituita da sedici
compendi come testimonia anche il bibliografo Ibn al-Nadim nel suo
repertorio (Frbrist) compilato nel 948. Essi sono ?: 1. De sectis ad eos
qui introducuntur. 2. Ars parva. 3. De pulsibus ad tirones. 4. Ad
Glauconem de natura libri duo. 5. Anatomia per i principianti. 6. De
elementis secundum Hippocratis sententiam liber. 7. De temperamen-
tis. 8. De naturalibus facultatibus libri tres. 9. De morborum causis et

and Prospects. A Collection of Papers Submitted at the 1979 Cambridge Conference,
London 1981, pp. 167-186. Per un’informazione generale & utile la lettura dei
paragrafi La fortuna di Galeno nella fase tarda della scuola di Alessandria e La
ricezione siriaco-araba della medicina galenica che fanno parte del saggio di G.
STROHMAIER, La ricezione e la tradizione: la medicina nel mondo bizantino e arabo
pubblicato nel volume miscellaneo curato da M.D. GRMEK, Storia del pensiero
medico occidentale, 1 (Antichita e medieovo), Bari 1993, pp. 167-215: 170-177.
Strohmaier osserva (p. 173) che “gli scritti di Galeno, privi di un ordine sistematico,
per prestarsi a fini didattici nella scuola di Alessandria richiedevano di essere ordi-
nati e riassunti in una qualche forma, e questo fu fatto con un canone di 16 scritti,
da leggersi in una sequenza stabilita. Il canone venne composto nella fase tarda della
scuola, e se ne & conservata solo la versione araba” [sic!]. Autore di questo canone
potrebbe essere quel Giovanni di Alessandria che ha composto un'introduzione e un
commento dettagliato al trattato galenico De sectis ad eos qui introducuntur. Non a
caso il compendio di questo trattato & il primo testo del canone. Sul commento di
Giovanni di Alessandria cfr. D. GOUREVITCH, Le vie della conoscenza: la medicina
nel mondo romano, in GRMEK, Storia del pensiero medico cit., pp. 121-165: 162.
L’introduzione e il commento sono stati tradotti dal greco in latino da Nicolo di
Reggio e pubblicati nell’edizione latina di Galeno curata da Antonio Rustico Piacen-
tino e stampata a Pavia in tre volumi nel 1515 (I, cc. VIa-XIIb). Di questa rarissima
edizione (nessun esemplare & segnalato da A.G. CavaGNA, Libri e tipografi a Pavia
nel Cinquecento. Note per la storia dell’'Universita e della cultura [Fonti e studi per la
storia dell'Universita di Pavia, 3], Milano 1981, p. 242) & stato consultata la copia
che si conserva nella biblioteca del Seminario Vescovile di Padova (segnatura:
Z.1.X.s.n.). Sul traduttore Nicolo di Reggio cfr. O. TEMKIN, Studies on Late Alexan-
drian Medicine: 1. Alexandrian Commentaries on Galen’s De sectis ad introducendos,
“Bulletin of the Institute of the History of the Medicine”, 3 (1935), pp. 405-430. L.
THORNDIKE, Translation of Works of Galen from the Greek by Niccolé da Reggio (c.
1308-1345), “Byzantina Metabyzantina”, 1 (1946), pp. 213-235. Nell’introduzione al
De sectis si trova una delle piti antiche formulazioni della ratio studiorum e dellac-
cessus ad auctores che, attraverso la traduzione araba, & poi passata nel mondo
latino. L’accessus ad auctores, che per comodita del lettore riportiamo integralmente,
& articolato in otto fasi (c. VIIa): “Primo videlicet quae sit intentio auctoris.
Secundo si codex est eius proprius. Tertio quanta utilitas inde provenire sentitur.
Quarto ad quam partem medicinae iste liber pertinet. Quinto qualis pretitulatio libri
sit. Sexto quis ordo legendi. Septimus in quot dividitur particulis. Octavo modus
doctrinae continetur”. Un’edizione recente dei Commentaria in librum de Sectis
Galien: & stata curata da C. D. Pritchet, Leiden 1982.

» Lo sviluppo dei Summaria Alexandrinorum dal canone alessandrino fino ai
compendi ebraici & stato illustrato da LIEBER, Galen in Hebrew cit., p. 173. Si veda
anche la tabella sulla posizione dei Summaria Alexandrinorum all'interno della tradi-
zione araba e ebraica in ULLMANN, Die Medizin cit., p. 343; cfr. anche le pp. 65-67.
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symptomatibus libri VI. 10. De locorum affectorum notita libri V1. 11.
Megapolso o sulle varie specie di febbri. 12. De febrium differentiis
libri 1I. 13. De crisibus. 14. De diebus criticis sive decretoriis libri I1.
15. De methodo medendi libri XIV. 16. De sanitate tuenda libri V1.
Intorno al sec. VII — impossibile fissare una cronologia meno
approssimativa — medici di una scuola di Alessandria — questa &
I'opinione prevalente fra gli studiosi sulla formazione dei Sedici trat-
tati — compendiarono sedici opere galeniche e le riunitono in un
manuale ad uso degli studenti di medicina. Ma non & ancora stato
appurato se il manuale fu redatto in greco e poi tradotto in siriaco e
successivamente in arabo da Hunayin ben Yishaq, oppure se, non
essendoci pervenuto o non essendo ancora stato ritrovato il testo
greco, il manuale fu composto direttamente in siriaco *. Fatto sta
che il manuale, quale che sia la sua origine (greca o siriaca) sembra
essere attestato solo nella traduzione araba e in quella ebraica che da
essa dipende. Questo spiegherebbe perché esso non compare né nel
volume XIX dell’Opera omnia di Galeno edita da Kiihn e ricordata
in precedenza né in sucessive edizioni di opere galeniche. Nel
mondo islamico e in quello ebraico?, come testimonia la copiosa
tradizione manoscritta, i Sedici trattati ebbero un’ampia diffusione.
Non sembra, invece, che essi siano penetrati nel mondo latino .

% Si vedano in proposito le opinioni di O. Temkin (“Comparison between this
and the previous texts shows that the contents are closely related and that the
Arabic text was dependent on some Alexandrian material. But in his composition it
is different and its introduction much shorter than any of the genuine commentaries
mentioned above and, therefore, we must conclude either that the Alexandrians
themselves wrote such summaries which, however, are not known from Greek or
Latin manuscripts, or that the Syrians or Arabs compiled such summaries from
more extensive Alexandrian sources”) e di M. Meyerhof (“I suggested that Canon of
16 Galenic books was either established in Alexandria not before the second half of
the 6th century, or that it was a later invention of the Syrian and Arabs themsel-
ves”) riportate da SEZGIN, Geschichte der arabischen Schrifttums cit., pp. 141-142.

7 Esemlplari incompleti dei Qrbbuse Galenos si conservano nei mss. ebraici 8847,
1118, 1119!, 1203! (testo arabo scritto con grafia ebraica di tre compendi riassunti o
commentati da Mosheh ben Maimon secondo LecLERC, Historre cit., p. 52) della
Biblioteca Nazionale di Parigi, nel ms. parmense 2919 (De Rossi 1276) della Biblio-
teca Palatina di Parma e nel ms. I Firkovich 322 della Biblioteca Pubblica Statale
Saltykov-S¢edrin di San Pietroburgo, cfr. STEINSCHNEIDER, Hebraeischen Ueberset-
zungen cit., p. 654. Sulla fortuna che le opere degli Alessandrini hanno avuto nel
mondo ebraico medievale cfr. B. CHiesa, Una fonte sconosciuta dell’ Etica di Shem
Tob itbn Falaquera, in Biblische und judaistische Studten. Festschrift fiir Paolo Sacchi
cit.,, pp. 583-612.

# " Per lelenco delle edizioni e delle traduzioni dal 1473 al 1600 cfr. RJ.
DURLING, A Chronological Census of the Renaissance Editions and Translations of
Galens, “Journal of the Warburg and Courtauld Institute” 24 (1961) pp. 230-305:
292 n. 121 (De urinis).
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A un esemplare dei Sedici trattati qualcuno — un committente o
un amanuense — con l'intenzione di integrare il manuale, aggiunse
altri due opuscoli (Capitoli sull’urina, De marasmo) di opere galeni-
che o pseudo-galeniche. Da questo ipotetico esemplare evidente-
mente derivano quei manoscritti che contengono diciotto compendi
invece di sedici. Nei manoscritti arabi che contengono tutti i com-
pendi o una parte di essi, come il manoscritto arabo 235 della
Biblioteca Medicea Laurenziana di Firenze ® e nei due manoscritti
ebraici che contengono la traduzione arabo-ebraica completa (ms.
hébreu 1117? della Biblioteca Nazionale di Parigi € ms. ebraico 29*
della Biblioteca Nazionale di Vienna) i Capitols sull’urina e il trattato
De marasmo si trovano rispettivamente al quarto e al quinto posto,
dopo i compendi De sectis ad eos qui introducuntur, Ars parva e De
pulsibus ad tirones.

Gli undici capitoli in cui sono illustrati i colori e la composizione
dell’'urina e le malattie che essa pud indicare non corrispondono
direttamente a nessuno dei quattro trattati galenici prima ricordati.
Una qualche somiglianza si riscontra tuttavia con il Galen: de urinis
compendium (Kiihn, pp. 602-608) che, perd, non & diviso in capitoli.
Questi capitoli, che sono stati uniti al canone dei Sedici trattati, sono
probabilmente una rielaborazione degli scritti galenici, o pseudo-
galenici, sull’'urina i cui insegnamenti essenziali sono stati compen-
diati e distribuiti in undici capitoli per offrire agli studenti le prime e
basilari nozioni su questa materia. La versione ebraica, attestata in
due manoscritti, non & quindi da collegare alla tradizione diretta dei
quattro trattati galenici prima ricordati ma pud contribuire a miglio-
rare la conoscenza della tradizione semitica (siriaca, araba ed
ebraica) di un’appendice che & stata aggiunta al manuale noto come
Sedici trattati che, come si & gia ricordato, potrebbe essere stato
compilato in una redazione greca finora non rintracciata o addirit-
tura direttamente in siriaco.

» Questo ms., copiato al Cairo nel 1238, contiene 18 opuscoli fra cui De urinis e
De marasmo al quarto e al quinto posto, cfr. S.E. AsseMaNi, Bibliothecae Mediceae
Laurentianae et Palatinae Codicumm MMS. Orientalium Catalogus, Florentiae 1742, p.
361 n. CCXXXV (= ms. orientale 193). Cfr. anche LeEvt DeLLA Vipa, Secondo
elenco cit., p. 74. Questo ms., secondo le indicazioni che mi ha fornito Caterina
Rigo che lo ha esaminato su mia richiesta, contiene 11 € non 18 opuscoli come ha
scritto Assemani; il quarto (cc. 58b-78a) ¢ quello sullurina.
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Mauro Zonta

OSSERVAZIONI SULLA TRADUZIONE EBRAICA DEL
COMMENTO GRANDE DI AVERROE AL DE ANIMA
DI ARISTOTELE

La traduzione ebraica del Commento Grande di Averroé al De
anima di Aristotele & stata oggetto di non poche supposizioni da
parte dei bibliografi e degli studiosi del pensiero arabo ed ebraico.
Come & stato stabilito da H.A. Wolfson, proprio sulla base di alcuni
sondaggi sulla terminologia impiegata !, a volgere in ebraico il Com-
mento Grande al De anima fu Baruk b. Ishaq Ibn Ya's, filosofo e
traduttore di origine spagnola ma, come generalmente si crede, attivo
in Italia Meridionale: egli compi la sua opera prima del 1475, sulla
base della traduzione latina condotta sull’originale arabo da Michele
Scoto nei primi decenni del Duecento 2. Come si vedra, dei quattro
manoscritti che ci trasmettono il testo della traduzione di Baruk Ibn
Ya's, quello conservato alla Biblioteca Nazionale di Napoli rappre-
senta certamente il pill interessante, sia per la sua antichita, sia per i
suoi contenuti: in effetti, lo studio di tale codice, che abbiamo recen-
temente affrontato in questa sede’, pud essere I'occasione per fare
alcune osservazioni che concernono taluni aspetti del lessico filoso-
fico ebraico medievale e della storia delle versioni rinascimentali
ebraico-latine. A queste osservazioni, precedentemente tralasciate, &
dunque dedicato il presente contributo.

! H.A. WoLFsON, Revised Plan for the Publication of a Corpus Commentario-
rum Averrois in Aristotelem, «Speculum» 38 (1963), pp. 88-104: pp. 100 ss.

2 1a traduzione di Scoto ¢ stata pubblicata in edizione critica da F.S. Craw-
FORD: Averrois Cordubensis Commentarium magnum in Aristotelis De anima libros,
«Corpus Commentariorum Averrois in Atistotelem» Versionum Latinarum VL1,
Cambridge [Mass.] 1953; sulla derivazione della versione cbraica da questa trac?u-.
zione, cfr. ibid., pp. xi-xii. A tutt’oggi, non si ha notizia dell’esistenza di manoscritti
delPoriginale arabo del Commento Grande. ) ‘

* M. ZoNTa, Un’ignota versione ebraica delle Quaestiones in De anima di Jean de
Jandun e il suo traduttore, «Annali di Ca’ Foscari» 32/3 (s. or. 24) (1993), pp. 5-34.
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1. La tradizione manoscritta del Commento Grande

La versione ebraica del Commento Grande al De anima & conser-
vata, come si & detto, in quattro manoscritti *: :

1. Berlin, Staatsbibliothek zu Berlin, Or. fol. 1387
[Steinschneider 214]° (= micr. JNUL ¢ 1814), copiato il 2 di Av del
5235 (giovedi 6 luglio 1475) da Semu’el Pinhas per Abraham di
«Benevento» 7, in grafia sefardita. Il testo del libro I del Commento
Grande si legge ai ff. 1r-19r; il libro II, ai ff. 19r-53v; il libro III, ai
ff. 53v-75v;

2. Budapest, Biblioteca dell’Accademia delle Scienze, Collezione
Kaufmann, A 283 ¢ (= micr. JNUL 14713), in grafia sefardita, pro-
babilmente risalente (secondo il catalogo JNUL) al secolo XV. Con-
tiene un testo mutilo, che s’inizia (f. 1) a meta de! commento al
paragrafo 26 del libro I (in corrispondenza della p. 35, linea 54
dell’edizione Crawford del testo latino), e, con lacune interne, conti-
nua con il libro II (f. 81) e il libro III (f. 311), sino a meta del
commento al paragrafo 31 di quest’ultimo (in corrispondenza della
p. 471, linea 42 dell’ed. Crawford). In margine al testo compaiono
numerose annotazioni in latino, che fanno riferimento alla versione
di Scoto;

3. Mosca, The Russian State Library, Collezione Giinzburg, n.
1421 (= micr. JNUL 48487), scritto, in grafia sefardita, il 26 di Av
del 5335 (martedi 2 agosto 1575) °. Il libro I dell’opera si legge ai ff.
4r-29v; il libro 11, ai ff. 29v-83r; il libro III, ai ff. 83r-116r;

4. Napoli, Biblioteca Nazionale, III. F. 5 ¥, in grafia italo-ashke-

* Un elenco sommario & gia stato fornito in ZoNTa, Un’ignots versione... cit., p.
22 n. 55.

> Cfr. la descrizione offerta in M. STEINSCHNEIDER, Verzeichniss der hebriischen
Handschriften der koniglichen Bibliothek zu Berlin, II, Berlin 1897, p. 64. Cfr. anche
WoLrsoN, Revised Plan... cit., p. 100; Zonta, Un’ignota versione... cit., p. 8.

¢ La sigla fa riferimento alla collezione di microfilm conservata presso I'“Insti-
tute of Microfilmed Hebrew Manuscripts® della Jewish National and University
Library di Gerusalemme: si ringrazia il personale di questo istituto per aver consen-
tito la consultazione del materiale ivi conservato.

7 In verita, nel colophon del ms (f. 75v25-27), si legge BYN’BYNTY, alla lettera
«Benavente», che pud essere inteso tanto come una grafia spagnola del nome della
citta italiana di «Benevento» (secondo linterpretazione pit diffusa), quanto come il
nome della cittd spagnola di «Benavente» (nella provincia del Leén).

® Descritto in M. WEisz, Katalog der hebraeischen Handschrifien und Buecher in
der Bibliothek des ... David Kaufmann, Frankfurt a. M. 1906, p. 102.

* Cfr. il colophon al f. 116r, ultima linea.

' Descritto in G. MOSCATI STEINDLER, I manoscritti ebraici della Biblioteca
Nazionale di Napoli, AION 31 n.s. XXI (1971), pp. 313-340: pp. 321-322; per
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nazita, copiato da Eli‘ezer b. Selomoh (attivo tra il 1462 e il 1477)
probabilmente in Italia centrale (a Roma?) nel decennio 1460-1470 ",
che contiene il testo completo del Commento Grande ai ff. 62v-115r.

Pur non disponendo ancora di dati che consentano di stabilire le
relazioni stemmatiche tra questi manosctitti, possiamo affermare che,
data la lacunosita del codice di Budapest e la seriorita di quello di
Mosca (posteriore di almeno un secolo rispetto alla data di stesura
della traduzione), i due migliori testimoni dell’opera sembrano. essere
i manoscritti di Betlino e di Napoli, che risultano essere stati copiati
pit o meno nello stesso periodo. Quest’'ultimo, in particolare, &
l'unico a conservare, accanto al testo completo del Commento
Grande, anche quello (seppur mutilo) della versione ebraica delle
Quaestiones in De anima di Jean de Jandun, opera dello stesso Baruk
Ibn Ya'is: ed & questo un ulteriore indizio a favore della sua impor-
tanza nella storia della tradizione.

2. Alcune annotazioni terminologiche di Baruk Ibn Ya'is sul De
anima

Come si & gia rilevato 2, il manoscritto di Napoli ha la caratteri-
stica di presentare annotazioni in margine al testo del Commento
Grande. E probabile che una parte di queste annotazioni sia opera
del copista stesso: nel manoscritto, si leggono glosse marginali anche

ulteriori dati sui contenuti del codice, cfr. ZoNTa, Un’ignota versione... cit., pp. 6-8.
Si aggiunga qui che la struttura del codice di Napoli, che presenta un colophon al f.
57t (per il testo, cfr. MOSCATI STEINDLER, ibid., p. 321), e, dopo alcuni fogli
bianchi, riprende al f. 62r con una nota censoria, fa ritenere che il manoscritto fosse
originariamente costituito da due unita, copiate dallo stesso scriba forse in epoche
differenti: la prima abbraccia i ff. 1-61, la seconda, i ff. 62-190 (Commento Grande e
Quaestiones). Questa ipotesi & corroborata dal fatto che le due sezioni del codice
presentano c¢iascuna una propria setie di filigrane.

1 Tale ¢ la conclusione che si pud verisimilmente trarre dallesame di alcune
delle molte filigrane del codice: una a forma di forbici, che si vede, tra l'altro, ai ff.
58-59, & simile alla filigrana classificata da Briquet al n. 3668 (“ciseaux®) (cfr. C.M.
BRIQUET, Les filigranes. Dictionaire bistorique des marques du papier..., seconda ed.,
4 volumi, Leipzig 1923), attestata a Roma nel periodo 1454-1460, e a Napoli nel
1459, e alla filigrana n. 3670 (Treviso 1458-1462; Pisa 1468; Pistoia 1468 e altrove);
una seconda, a forma di croce greca, che si vede al f. 109, risulta corrispondere alla
filigrana Briquet n. 5575 (Roma 1456-1465, Napoli 1457-1468 ¢ in altre localita
italiane nel periodo 1460-1470); una terza, a forma di S (che si vede ai ff. 169, 179 ¢
passim), & simile (ma non del tutto) alla filigrana classificata da Briquet al n. 9058, e
riscontrata a Roma nel 1478.

2 ZONTA, Un’ignota versione... cit., p. 6.
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attorno al testo degli altri scritti ivi copiati (due delle Quaestiones
Logicae di Averroé e, dello stesso autore, il Commento Grande agli
Analitici Posteriori di Aristotele). Tuttavia, almeno una delle annota-
zioni presenta caratteri tali da far ritenere di essere stata composta
proprio dal traduttore ebraico del testo.

Si tratta del breve passo che si legge al f. 85 verso del mano-
scritto di Napoli, nel mezzo del libro II del Commento Grande ». In
tale passo si fanno interessanti rilievi circa il significato e l'uso di
alcuni termini chiave del lessico impiegato nel De anima e, in gene-
rale, nei trattati di psicologia della scuola aristotelica: nése’ ha-kddb,
«oggetto della potenza»; hay, «vivente», e ba‘al hay, «animale»; min
missag, alla lettera, la «specie percepita»; k6dh e ’efSardt, rispettiva-
mente «virtl» e «potenza». Infine, si discute anche del diverso
impiego dei due verbi yiffal e ya'dseb: il primo, si osserva, & usato
nel senso generico di «agire», il secondo nel senso speciale dell’«a-
gire pratico». In particolare, il confronto all’interno delle diverse
coppie di vocaboli induce I'autore del passo a segnalare la corrispon-
denza tra questi vocaboli e alcuni termini del lessico filosofico latino,
contribuendo cosi a chiarire le diverse sfumature di significato di
ciascuno di essi.

Presentiamo dunque qui sotto la traduzione del passo, riman-
dando all’Appendice per I'edizione del testo ebraico.

«“Oggetto della potenza (nése’ ha-kéih)”. Si dice per omonimia
con il sostrato (ndse’) naturale delle forme, e designa I’accidente
proprio di (una) potenza, come quando tu dici che 'oggetto della
potenza intellettuale & l'universale (kélel), e Poggetto della potenza
del senso & lo speciale sensibile, la percezione della cui forma &
'azione della potenza (in questione).

“Vivente (bhay)” e “animale” [alla lettera, “dotato di vita”] (ba‘al
hay). Secondo quel che abbiamo stabilito nella nostra traduzione, il
termine “vivente” designa, in senso generale (témdrat ha-kélel), ogni
(essere) dotato di anima, sia essa solo nutritiva, o nutritiva e sensitiva
(insieme). Conformemente a cio, gli alberi si dicono “viventi”, men-
tre “animale” si applica esclusivamente a cid che dispone non solo
dell’anima nutritiva, ma anche di quella sensitiva. Questo & in
accordo con I'uso dei cristiani, che chiamano il (concetto) generale
“vivens”, mentre il (termine) speciale per chi non ha percezione
sensitiva & “amimal”. Infatti, seguendo I'uso degli altri traduttori,
“anima” ha (significato) intermedio: quando dico “vita”, intendo cid
che si nutre, ma sembra (uso) piu proprio, nella nostra lingua, deno-

b Cfr. ibid., p. 7.
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minare “anima” il (concetto) generale (che comprende) ’anima solo
nutritiva e quella nutritiva e sensitiva; mentre “dotato di vita” o
“vivente” (indica) solo ed esclusivamente quel che ¢ dotato di anima
sensitiva, e delle altre (speci di) anime ™.

La “specie percepita (min missag)”, sensibile o intelligibile, & la
forma spogliata della cosa percepita e nella quale (si & passati) da
un’esistenza materiale a un’esistenza spirituale, e la cui impressione
(higqiy) nell'intelletto o nel senso si chiama “specie sensibile” o
“intelligibile”.

“Koah” e “’efSardt”. Noi troviamo queste parole a volte come
sinonimi (n#rdafét) e a volte con significati diversi; in loro corrispon-
denza, nella lingua dei gentili (sczl. il latino), troviamo “virtus” e
“potentia”. Sembra che, nella nostra lingua, “’effaréit” indichi esclusi-
vamente ci0 che & designato (in latino) con “potentia”, ossia 'oppo-
sto di “atto”: indica la “possibilita” (efSariyyat), insita nella materia,
di accogliere una forma che distrugge la materia in atto e la forma.
“Kéah”, invece, indica la “potenzialita (kdhiyyit)” di una cosa,
mediante la quale essa opera un’azione che ne & la perfezione
seconda, e che non distrugge, nel suo agire, una qualche azione,
mentre si dice “potenzialitd” (kdhiyyit) come (si dice) “possibilita”
CefSariyyat) ®. Per questo vi & omonimia con le “virth” (middét)
dell’anima, che si chiamano anche “potenze (£6hé6¢) dell’anima”, e in
latino “virtutes animae”, come l'ira e il timore, ecc., perché (questo
termine) si riferisce a una potenza portata a compimento con un’o-

“ 11 problema della distinzione tra “vivente* e “animale“, ove il primo termine
abbraccia tutti gli esseri viventi, mentre il secondo & proprio dei soli animali, non &
infrequente nella terminologia ebraica medievale: si veda, p.e., la discussione che ne
fa il filosofo sefardita Sem Tob Ibn Falaquera (1225-1290), con osservazioni analo-
ghe a quelle di Baruk Ibn Ya'®, pubblicata in M. ZonTa, Un dizionario filosofico
ebraico del X111 secolo. L’introduzione al «Sefer De‘ot ha-Filosofim» di Shem Tob ibn
Falaguera, «Quaderni di Henoch» 4, Torino 1992, pp. 30-31 (testo e trad.); cfr. pp.
78-80 (commento).

5 Se cosi va ricostruito il testo originario di questo passo (che si presenta
corrotto nel manoscritto di Napoli), il senso puod essere che &6hsyyit & un nome
astratto derivato da kddh (che significa virtus, ma & impiegato anche e spesso nel
senso di “potenza“) attraverso |'aggettivo £6hi, “potenziale”, come “efSariyyiit, “pos-
sibilita“, & un nome astratto derivato da ’efSardt, “potenza“, attraverso I'aggettivo
*efSari, “possibile“ (sull'uso di questi ultimi tre termini nella filosofia ebraica medie-
vale, v. J. KratzxiN, Thesaurus philosopbicus linguae Hebraicae et veteris et recentio-
ris, 1, Leipzig 1928, pp. 69-70). E interessante rilevare il tentativo dell’autore della
nota di differenziare anche dal punto di vista lessicale i due diversi sensi del voca-
bolo ebraico kéih, solitamente impiegato in corrispondenza tanto di virtus (in riferi-
mento, per es., alle “virtt dell’anima“), quanto di potentia (nell’espressione “in
potenza®, be-kdih): una duplicita di significato che riflette in realtd quella del suo
diretto antecedente linguistico, il termine arabo quwwa.
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perazione. Per questo mi pare che, giacché le perfezioni sono due,
come tu vedi al principio del secondo (libro) del De anima*, la
prima & la (perfezione) prima, che & al modo dell’esistenza e della
quiete, ossia il motore (che agisce) nell’attimo; laltra & la (perfe-
zione) seconda, ossia quella che ¢ al modo dell’azione e del movi-
mento, il motore (che agisce) nel tempo. Vi sono anche le potenze
precedenti a queste due (perfezioni): quella precedente alla prima
perfezione in potenza, che & nella materia, e si chiama esclusiva-
mente “possibilita”, e quella precedente alla seconda perfezione, e
che si chiama esclusivamente “potenza”.

“Yifal” e “ya‘dseb”. Vi corrispondono, nella lingua dei gentili
(lo‘az), “agere” e “operare”. (Il termine) “yif al” & proprio dell’azione
(p&“4llab) che consegue a una speciale potenza; e (vi &) anche un
riferimento al fatto che la perfezione si ha nel momento in cui si fa
'azione. Percid, questo (termine) comprende le azioni materiali e
spirituali, come I'azione della concezione intellettuale (latino intellr-
gere [haskalab]) e (quella) dei sensi. Invece, (il termine) “ya‘dseb” &
proprio di cid che ¢é finalizzato ad un’operazione (ma‘dseb) che da
esso nasce, e si applica alle cose materiali».

Chi pud essere stato autore di queste annotazioni terminologi-
che? 1l riferimento iniziale alla «nostra versione», che allude chiara-
mente alla traduzione del Commento Grande — alla quale le annota-
zioni si riferiscono — fa pensare che tale autore si identifichi con il
traduttore stesso, Baruk Ibn Ya's. In effetti, come vedremo, nella
versione ebraica del Commento Grande sembrano trovare effettiva
applicazione le regole qui enunciate per la traduzione di alcuni ter-
mini latini. Dunque, & probabile che queste annotazioni si leggessero
gia nel testo originale della versione, e precisamente in corrispon-
denza dell’inizio del libro II, dove si discute, tra laltro, il problema
delle “due perfezioni” V. A dimostrarlo sta non solo il riferimento di
Baruk a questo passo del De anima, ma anche lo studio codicologico
del manoscritto di Napoli. Infatti, come & gia stato rilevato esami-
nando il contenuto del codice *®, nel senione costituito dai ff. 74-85
si trovano tre bifogli, nei quali il foglio di destra & stato scambiato
con quello di sinistra: cosi & per i ff. 77 e 82, 75 e 84, ed anche per i
ff. 74 e 85. In origine, dunque, quest’ultimo foglio, che riporta le
annotazioni in questione, precedeva il foglio oggi numerato con 84,

¢ Sui due sensi di “perfezione“ (greco entelécheia), cfr. infatti De anima, 11, 1,
412a 22 ss.

7 Cfr. Averrois Cordubensis Commentarium magnum... cit., ed. Crawford, pp.
129 ss.

8 Cfr. ZoNTa, Un’ignota versione... cit., p. 7.
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che contiene appunto i paragrafi iniziali del secondo libro del Com-
mento Grande.

Le osservazioni fatte da Baruk Ibn Ya§ in queste brevi annota-
zioni non interessano solo la storia della terminologia filosofica
ebraica medievale, ma, come ora si vedra, possono essere utili anche
per la determinazione di una questione controversa: la fonte della
versione latina di Jacob Mantino di due passi del Commento Grande
al De anima.

3. La “retroversione’ latina di Jacob Mantino del Commento Grande
al De anima, III, §§ 5 e 36

Il medico e traduttore ebreo Jacob Mantino (attivo a Roma nella
prima meta del secolo XVI, e morto a Damasco verso il 1549) ?,
tradusse dall’ebraico in latino, tra l'altro, molti dei commenti di
Averroé agli scritti di Aristotele: le sue versioni si leggono nelle
edizioni dell’'opera omnia (in traduzione latina) del filosofo greco,
pubblicate dal 1550 in poi presso gli editori Giunta di Venezia. A lui
si devono, infatti, le traduzioni dei Commenti Medi all'Isagoge di
Potfirio, alle Categorie e al De interpretatione, dalla versione ebraica
di Ya‘aqob Anatoli®, del Commento Grande ai capitoli 1-22 del
libro I degli Analitici Posteriori, dalla traduzione ebraica di Qalony-
mos b. Qalonymos 2, del Commento Medio ai libri I-IV dei Topica,
dalla versione dello stesso Qalonymos 2, di quello alla Poetica, dalla
versione ebraica di Todros Todrosi 2, del Commento Medio ai libri I-
III della Fisica, secondo la versione di Qalonymos b. Qalonymos *,
del proemio del Commento Grande alla Fisica, secondo una versione
ebraica anonima ?, dell'Epitome del De partibus e del De generatione

 Per la bibliografia su Mantino, v. 1. BRoYDE, in «Jewish Encyclopedia» VIII
(1904), pp. 297-298; A. MiLaNO, in «Encyclopedia Judaica» XI, p. 895; cfr. anche
G. TaMANL, Le traduzioni ebraico-latine di Abrabam De Balmes, in A. VIVIaN (ed.),
Biblische und Judaistische Studien. Festschrift fir Paolo Sacchi, «Judentum und
Umwelt» 29, Frankfurt a.M. - Bern - New York - Paris 1990, pp. 613-635: p. 626 n.
11. Ancora fondamentale resta Particolo di D. KAUFMANN, Jacob Mantino. Une page
de la Renaissance, «Revue des études juives» 27 (1893) pp. 30-60, 207-238.

» Cfr. M. STEINSCHNEIDER, Die bebracischen Ubersetzungen des Mittelalters...,
Berlin 1893 [= Graz 1956], p. 61.

2 Ibid,, p. 95.

2 Thid., p. 62.

» Ibid., p. 63.

» Ibid., p. 115.

B Ibid., p. 122; cfr. S. HarveY, The Hebrew Translation of Averroes’ Prooemium
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animalium, volta in ebraico da Ya‘aqob b. Makir, e del relativo
Supercommentario di Levi ben GerSon *, dell’Epitome della Metafi-
stca, dalla traduzione ebraica di Moseh Ibn Tibbon ?’, del proemio
del Commento Grande al libro XII della Metafisica, volto in ebraico
da Moseh b. Selomoh di Salon*, e, appunto, dei paragrafi 5 e 36
del libro 11 del Commento Grande al De anima.

In tutti questi casi, Mantino compi la sua opera di traduzione su
versioni ebraiche a loro volta tratte direttamente dal testo originale
arabo dei commenti di Averroé: benché buona parte di questi testi
fosse gia stata tradotta in latino da altri prima di lui®, il lavoro di
Mantino contribui ad offrire ai latinisti, ignari di lingue semitiche, un
utile strumento per la conoscenza degli scritti del filosofo di Cor-
dova. In effetti, dal punto di vista linguistico, se si confrontano le
versioni mantiniane con quelle composte dai precedenti traduttori (i
cristiani Michele Scoto e Guglielmo de Luna [sec. XIII], e gli ebrei
Abraham de Balmes e Vitale Dattildmeno [sec. XV]), si rileva una
maggiore scorrevolezza del dettato, che si distacca dalle rigide strut-
ture sintattiche del testo originale, rielaborando i costrutti semitici in
un pit ampio fraseggiare, tipico del latino umanistico. Questa scorre-
volezza non pregiudica peraltro la qualita delle versioni di Mantino,
che sono sempre aderenti, se non alla lettera, certamente ai contenuti
del testo tradotto, dimostrando, tra I'altro, una notevole precisione
nella scelta dei termini *.

Queste caratteristiche si riscontrano anche nella citata versione
dei paragrafi 5 e 36 del libro III del Commento Grande*'. Sull’ori-

to bis Long Commentary on Aristotle’s Physics, «Proceedings of the American
Academy for Jewish Research» 52 (1985), pp. 55-84: p. 58.

% Cfr. STEINSCHNEIDER, Hebriischen Ubersetzungen... cit., p. 122; la traduzione
latina del Supercommentario di Gersonide non comparve perd mai nelle edizioni di
Aristotele pubblicate dai Giunta, bensi in un’edizione comparsa a Roma nel 1521,
con il titolo Paraphrasis Averrois De partibus et generatione aninalium.

7 Cfr. STEINSCHNEIDER, Hebriischen Ubersetzungen... cit., p. 159.

# Ibid., p. 172; cfr. M. Bouyces (ed.), Averroés. Tafsir ma ba'd at-tabiat...,
Notice, «Bibliotheca Arabica Scholasticorum» V,1, Beyrouth 1973, p. Ixxx.

» Cfr. I'elenco delle versioni latine dei commenti di Averroé in WOLFsON, Revs-
sed Plan.... cit., pp. 93-94.

% Cfr., a proposito della lingua delle traduzioni ebraico-latine di eta umanistico-
rinascimentale, i giudizi tendenzialmente critici degli studiosi moderni, ricordati in
TAMANI, Le traduzioni ebraico-latine... cit., p. 630 n. 23.

' Di questa versione non si conosce attualmente alcun testimone manoscritto.
Per le citazioni che seguono, ci siamo riferiti alla ristampa anastatica dell’edizione
dei Giunta contenuta in Aristotelis opera cum Averrois commentariis, Frankfurt a. M.
1962, Suppl. II [= Aristotelis De anima libri tres..., Venetiis 1562], ove i passi del
Commento Grande tradotti da Mantino si leggono ai ff. 138v-153r e 174v-187r
rispettivamente, nella colonna di destra, a fronte della transiatio antiqua (di Scoto).
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gine di questa parziale versione sono state fatte diverse ipotesi:
Steinschneider, a quanto si desume dalle sue affermazioni, riteneva
che essa fosse stata condotta su una versione completa ebraico-araba
(ossia, condotta a sua volta direttamente sul testo arabo) del Coms-
mento, e che rappresentasse pertanto I'unica testimonianza superstite
dell’esistenza — mai peraltro provata — di tale versione . Queste
affermazioni, non fondate sull’esame filologico del testo, vennero a
ragione contestate da Wolfson, il quale ipotizzd invece che i due
passi in questione del Commento fossero stati tradotti in ebraico
dall’arabo separatamente dal resto dell’opera, e che tale versione
parziale — della quale peraltro non resta traccia — fosse stata a sua
volta tradotta in latino da Mantino. Wolfson dichiard anche — ma
senza portarne alcuna prova — che «Mantinus’ translation[s] of Com-
ments 5 and 36 are not made from the Hebrew translation from the
Latin Long De Anima» — ossia dalla versione composta da Baruk Ibn
YaTs s,

Tuttavia, un attento confronto linguistico e terminologico tra la
versione di Mantino, la traduzione ebraica e la translatio antiqua di
Scoto consente di concludere che, con buona verosimiglianza, fu
invece proprio la versione di Baruk Ibn Ya'R§ la fonte impiegata da
Mantino, anche se quest’ultimo non mancd di confrontare poi la
propria versione con la traduzione latina gia esistente. Questo rap-
porto tra le tre versioni ben emerge dallo specimen (tratto dall’inizio
della versione del paragrafo 5) che si legge nell’ Appendice alla fine di
questo contributo, e al quale si fara ora riferimento per alcune osser-
vazioni sulla tecnica di traduzione adottata da Mantino.

4. Mantino traduttore e la sua fonte

Nel passo in questione si pud trovare almeno una prova certa del
fatto che Mantino abbia impiegato, come fonte della sua traduzione,
una versione ebraica. Si consideri il caso delle linee 4.1-3: le parole
intelligit (seu discurrit) — dove I'uso di una “doppia versione” tradi-
sce, come accade anche altrove, I'imbarazzo del traduttore di fronte
a una crux interpretativa — non corrispondono alla traduzione di
Scoto, distinguimus. La versione di Mantino presuppone molto pro-
babilmente un errore gia presente nel testo da cui egli traduceva:

Nel manoscritto di Napoli, questi passi corrispondono rispettivamente ai ff.
101vb51-104ra35 e 109vb16-111vad6. .

2 Cfr. STEINSCHNEIDER, Hebriischen Ubersetzungen... cit., pp. 150-151.

» Cfr. WoLFsON, Revised Plan... cit., p. 101,
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errore che ben si spiega se lo si interpreta come una corruzione
testuale interna alla tradizione ebraica. In effetti, la traduzione di
Baruk Ibn Ya'i§ presenta, in questo punto, il termine #évaddel, che
corrisponde alla lettera al testo di Scoto, ma che puod facilmente
essersi corrotto (specialmente se il manoscritto era in grafia sefardita)
nella parola yédabber, «parla, discorre»: lezione, quest’ultima, che
risponde assai bene alla traduzione di Mantino **. Altri indizi, da
parte loro, confermano che la versione ebraica che Mantino aveva
davanti a sé era, con ogni probabilita, proprio quella di Baruk Ibn
Ya'8. Si veda, a titolo d’esempio, alle linee 11.1-3, il caso dell’espres-
sione latina #llud ... ex anima impiegata da Scoto, e resa dal tradut-
tore ebreo, per maggior chiarezza, con 6t6 ha-heleq me-ha-nefes,
«quella parte dell’anima»: Mantino riprende qui alla lettera la ver-
sione ebraica e traduce eam partem animae.

Per confermare lo stretto rapporto tra la versione di Mantino e la
traduzione di Baruk, si pud citare come particolarmente significativo
il caso della diversa interpretazione data da Mantino, in due diverse
occorrenze, ad un medesimo termine latino: come si vedra, questa
divergenza & la diretta conseguenza di una analoga divergenza inter-
pretativa presente nella versione ebraica. Infatti, mentre alla linea 9.2
possibilitas & tradotto in ebraico con ’efSarsyydt, che, a sua volta,
Mantino ritraduce con possibilitas, alla linea 13.2 lo stesso termine &
reso invece da Baruk Ibn YaT con la parola £6hiyyst. Il motivo di
questa divergenza non & del tutto chiaro: tuttavia, proprio sulla base
delle annotazioni terminologiche alla versione del Comimento Grande
studiate qui sopra, si pud avanzare un’ipotesi. Si & visto che Baruk
Ibn YaT§ intende distinguere terminologicamente la “potenza (efsa-
rdt)” (e i termini da essa derivati), ossia la capacita insita in una cosa
di ricevere qualcosa che la attualizzi, dalla “virtd (k6dh)”. Ora, nella
sua prima occorrenza, posstbilitas indica esplicitamente la “capacita”
insita nell’intelletto materiale di accogliere le forme intellegibili, ed &
quindi coerentemente resa con ’efSariyyit; nel secondo caso, invece,
si sottolinea piuttosto 'aspetto della “privazione” delle forme: poss:-
bilitas designa qui dunque una “predisposizione” (o “potenzialita”,
kobiyyat) dell’intelletto materiale, che sussiste quando esso & «privo
(come si afferma alle linee 14.1-3) di tutte le forme materiali e
intellegibili». A questa interpretazione sembra condurre anche la tra-
duzione di Mantino, che, nello sforzo di rendere con precisione le

** La traduzione di yédabber con intelligit si puo riferire al senso dato nell’e-
braico medievale all’aggettivo dévari (o dibbéri), inteso come «razionale, intellettuale,
logico»: cfr. KLATZKIN, Thesaurus... cit., I, p. 130, s.v.
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molte sfumature di significato di &déhiyydt, lo traduce prima, alla
lettera, con potentialitas, poi con promptitudo (che vale, appunto,
“predisposizione”).

Infine, & chiaro che, in non poche circostanze, Mantino ha cet-
cato di attutire le asprezze di dettato della versione ebraica. Per
esempio, alla linea 6.3, I'ebraico s#rab me-ba-sirét ha-homriyyét, che
rende il latino formam materialium e riproduce una tipica locuzione
araba (che nel perduto originale suonava forse sitra min al-suwar al-
hiyyalaniyya), & tradotto da Mantino, piu elegantemente, con formam
materialem; alla linea 7.3, il latino hoc modo (ebraico ba-zeh ha-’dfen)
¢ mutato nella formula classicheggiante eo pacto; alla linea 9.3, il
vocabolo intellectas impiegato da Scoto, e reso alla lettera dall’e-
braico ha-miskalét, corrisponde, nella versione di Mantino, a intelli-
gibiles, un termine pit conforme all’'uso proprio del linguaggio filo-
sofico latino.

In altre occasioni, Mantino introduce nella sua versione termini
piu ricercati o perifrasi pit ampie di quelle che si leggono nei passi
corrispondenti della traduzione di Scoto: & il caso, tra Paltro, del
vocabolo nuncupatur della linea 11.3, che corrisponde al pit sem-
plice dicitur della versione di Scoto, o alla complessa parafrasi della
linea 12.3, dove secundum quod est materialis (Scoto) & reso da
Mantino con un lungo giro di frase, probabilmente influenzato dalla
versione ebraica (mi-sad bé&y6té hémri, alla lettera «in ragione del suo
essere materiale»): ea ratione, scilicet qua materialis existit.

Insomma, se attentamente analizzata, la parziale versione di Man-
tino del Commento Grande al De anima rivela in realta i caratteri di
una “retroversione”, e, come tale, rientra a pieno titolo tra le testi-
monianze della tradizione indiretta (e della fortuna) della versione
ebraica di Baruk Ibn Ya's. Cio non toglie che, nel redigerla, Man-
tino abbia probabilmente fatto ricorso anche alla versione di Scoto:
pud confermarlo la presenza, in margine alla sua traduzione, di non
poche aliae lectiones, Porigine delle quali non & mai stata chiarita.
Queste glosse marginali si presentano molto ampie specialmente alla
fine del commento al paragrafo 36 *: esse riproducono qui lunghi
passi, assenti tanto nella versione ebraica quanto nella maggioranza
della tradizione manoscritta latina, che si leggono perd (seppure in
forma leggermente diversa) nel ms di Parigi, Bibliothéque Nationale,
lat. 16156, uno dei codici piu antichi che testimoniano la versione di
Scoto *.

» Cfr. Aristotelis opera... cit., Suppl. II, ff. 186r-v.
% Cfr. Averrois Cordubensis Commentarium magnum... cit., ed. Crawford, pp.
500-502 (apparato).
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Appendice
1. Annotazione al f. 85v del ms di Napoli, Bibl. Naz, lIl. F. 5
[Nell'apparato sono indicate le lezioni del codice da respingere. Si indicanio nel testo tra <.> le

parole aggiunte dal copista sopra la linea; sono sottolineate a tratteggio le parole cancellate dal copistal

ITOT DY TN LMTMEY PO RPUR O M3 ORI MO0 R
RYT 2 113 R 50100 YOw M3 XL NBRA ORI A3 men
ORTTTORDUT MR U R ST YWD R Ten wmen

W o<B> AN <KW UNAPNAPIS BSINT 0D 8D YN 7YY R
oM MmEt POIR I3D AT wal Spa 935 YHMon nmen
oY MDD O T ME BY MM M A YY1 BN DR DUORA
RN SMION RS WK RN W@t o 0WIoM LT waNen W
<03 SP3BT RIS ORBUR AT BT 1D TIMEm <N RS
SPENR @O QWY> OUYIRGT> DRUNYET NESSN MR wwsnt
A AR AR ND SAR MM YD T nD YN OCENRI RN
MM 3D AT @Ry Y2 SUIAv oS wR ToN'w NN NIwYD
TIRD DY L35 BN @Dl SPAY <WTI> RO TSP e
Walj )

DA SR DUDIDI MR KXW LSIpn W pms Lann yen
R T3 R D@D TP UMY MREE) TBNT MRNEDD N
Sogn W rme 1D

1S DRPDY MMM SEps MODT R RIDI VAR LMERM 107
AN IR TR NS TRDa R¥DI STLD L MISRND MINTD
NI INCRIMID THY T A2 DY TS unwS3 AN MTERY
SR AT SIpY WD R MMTWOND P MM Y3e Sapen
A39% R MAST SY AT N3 DA amxm ISmsa awwnn et
PP B RS WR MY MNRYY Y KT ANPS DPDT UMYIDNI
AT S mnET D83 195 LAMRERD Mon oR® baR .n MORD
COUR UMMM DR R 1S3 L wEin MNd 3T WP wain
SR Y SOWED B5W3 N2 DY ANRTIAY LANYM AR opas
TARD .PDID PR AYANS AR B 0uw Mrobrne e
PaBET RUT MR MINYEST> T3 R PN <MBden>
STV AYWET TYIA TR R U <MBSET> MRM NP2
meSTY DpR 8N PR MBETMPpR MNOR 373 ™R aer puon
MEbTS aMEM  MIER <NM3> RIPY BN R A3 RS
SYTA N3 RTPM NN RO

QM 5P BPIR CURTDING IUR WS peSa S SpEn ey
YD T PESTTE <INTV> OIS BN TR ASe Nowns Awab
MoWDd LATSTT YRR Mbwsb Y3 omoam b avwan meyn
YIS TIER> TTRD <TEsD TN ARt DaAR Bwmm Avawnn
O ODTaTa DIDM Lunh T YR

s vy
7] W D 2
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L Translatio antiqua di Michele Scotc, ed. Crawford, p. 387,1-16;
2. Versione ebraica di Baruk Ibn Ya'lS, ms Napoli, iILF5, f. 10lvb51-102ra6;
3. Traduzione latina di Jacob Mantino, ed. Giunta, Venezia 1562, f. 138vb8-31.

Lemma:

L1 Et sic non habebit naturam nisi istam,

12T 0% IR P39 e KD en e
13. Sic ergo nullam habet naturam nisi hanc,

21 scilicet quod est possibilis.
22, ATASR N unn
23. scilicet quod est quid possibile.

31 Ilud igitur de anima, quod dicitur intellectus
32, YO0 TBRY WR oI XY

33. Ipse igitur intellectus animae vocatus:

41 (et dico intellectum illud per quod distinguimus et cogit 5)

42, WM PM33 13 WK YOw3 9270 NEw

43. dico autem intellectum, quo anima intelligit (sew discurrit) et opinatur ipsa anima
51 non est in actu aliquod entium anteq intelligas.

52, 1931 O SMNEDIID N3 Y3 W

53. nihil actu est ipsorum entium, antequam intelligat.

Commento:
61 Cum declaravit quod intellectus materialis non habet aliquam formam materialium,
62 SM™INTT SYNEND MR NI DD TR NI WRI

63. Posteaquam Aristoteles exposuit intellectum materialem nullam obtinere formam materialem,

71 incepit diffinire ipsum hoc modo,
72, 1OWT M2 PN ML Ynmn

73. incipit nunc definire eum eo pacto,

81 et dixit quoniam non habet naturam secundum hoc
82 M *BI PoB I TN WM
83. dicens: sic ergo nullam habet naturam,

91 nisi naturam possibilitatis ad recipiendum formas intellectas materiales.
92, PWMIRANT MDIRER YRR '?3P'7 P TZONT Y30 OR D

93. nisi naturam possibilitatis, ut possit recipere formas intelligibiles materiales.

101 Er dixit: Et sic nullam habet naturam, etc.
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102 BRI 553 o B R e
103. Cum itaque inquit: sic ergo nullam habet naturam,

1LL Idest, illud igitur ex anima quod dicitur intellectus materialis
12 %00 5o BN WR T PW VYR QIONY 3T

113. intelligit eam partem animae, quae intellectus materialis nuncupatur,

121. nullam habet naturam et essentiam qua constituatur secundum quod est materialis,
122, ™00 AT XD VP 13 R e o 553 pai » PR N
12.3. nullam utique obtinere naturam, neque essentiam, qua ipse consistat, ea raiione, s. qua malerialis

existit,

131 nisi naturam possibilitatis,
132, ATA3T P38 ON D
133. nisi naturam potentialitatis (seu promptitudinis, ut ita loguor)

141 cum denudetur ab omnibus formis materialibus et intelligibilibus.
142, MS3RnEY MMEN MME D3 10 Lo TR

143. cum sit expers omnium formarum materialium, atque intelligibilium.

SB3 N33 UM 13T NST X D M YAk v TR e RO w0 3TN YAl !
[oven s
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Teresa M. Rossi

UNA TIPOLOGIA DEL ARABISMO EN EL
LIBRO DE ALEXANDRE (SIGLO XIII)

1. Intencion

En la obra primigenia del mester de clerecia, el Libro de Alexan-
dre, he rastreado sesenta arabismos; algunos de ellos establecen la
primera documentacién, per lo menos hasta hoy, en las letras hispa-
nas, son los que vamos a denominar neologismos dentro de la sin-
cronia lingiiistica del poema; otros, por el contrario, resultan docu-
mentados con anterioridad al poema de principios del siglo XIII y
los vamos a denominar préstamos. Muchas de estas adopciones, neo-
logismos o préstamos afianzados que fueran en el proto-espafiol de
aquel lejano entonces, méis tarde o mas temprano cayeron en desuso
a pesar de haberse vuelto patrimoniales, casi siempre debido al
hecho de haber desaparecido su referente extralingiiistico, y los que
siguen vigentes, pueden ofrecer hoy cambios morfolégicos, funciones
distintas y variaciones semaénticas.

A continuacién, presentamos cuatro de los arabismos rastreados
en el poema, y con solo ellos pretendemos ejemplificar una tipologia
de la interferencia semitica que, entre las demés interferencias,
mayormente caracteriza una lengua romance de la penisula ibérica, el
esparol.

2. Neologismos

Iustramos el grupo de los arabismos que tienen su primer testi-
monio en el LAlex., con dos adopciones, escogiendo una entre las
que resultaron perecederas, #n primis por haber aparecido su doblete
romance y luego por haber desaparecido su referente, y escogiendo
la otra entre las que siguen vigentes aunque con una variacién del
significado, determinada ésta, una vez mais, por la competencia de
un sinénimo. Ambas adopciones perteneces a campos semanticos

29



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXITI, 3, 1994

abundosos de interferencias léxicas 4rabes, el de la técnica militar y
el del juego.

2.1. Nuestro poema, por su temdtica (las res gestae de Alejandro
Magno y de sus huestes) y por la época de su redaccién (la del
maximo enfrentamiento cristiano-musulman !, resulta particularmente
apropiado para un recuento de la terminologia bélica procedente de
la lengua 4rabe, y, en efecto, hemos dado con unas veinte voces, de
cuyo listado escogemos

alma-fi/janeque:

Con los almafianeques(P) almoianages (0)? davan grandes colpadas,
que avién de las torres las mis aplanadas, 1106ab

Ambas lecciones con la aglutinacién del articulo (2/-) sugieren el
arabismo y, a la vez, atestiguan la misma conformacién fonolégica
(ma/mo, #ia/fa, ne/na, ques/ges), en cuya segunda silaba ponemos de
relieve el rasgo consonantico palatal repetido [i]/[%] y en la cuarta,
el rasgo consonantico velar [k1/[g] *. La leccién al-mafianeques (P), o
sea, la del copista aragonés, viene a ser la que queda mas préxima,
incluso, graficamente el étimo 4r. manganiq ¢, ya que deja traslucir su
primer fonema alveolar nasal asimilado al siguiente palata nga>7ia
frente a su sincopa nga>ja en la leccién de 0 que, sin embargo,
representa la forma almajaneque asumida en las entradas de los léxi-
cos espaiioles (cfr. GMEP, DEEH, DCECH, DME, DRAE y DUE).
Las formas almanjanec y almajanec, con y sin la primera consonante
nasal, también alternan en el catalin antiguo; cfr., por ej., Crén.
Jaume I, cips, 16 y 70 en el DCVB.

El arabismo alma-7i/janeque en nuestro poema (1106a) hace refe-

! Es por entonces cuando el papa Inocencio III, por fin, otorga una bula de
Cruzada y los contingentes cristianos, integrados por “ultramontanos”, aragoneses,
navarros y castellanos, se reunen en Toledo para refiir una batalla comin contra los
almohades y, finalmente, derrotarlos en Las Navas de Tolosa el dia 16 julio de 1212.

? Dejo constar el arabismo segtin las dos lecciones de la tradicién manuscrita,
mientras que para el conjunto versal las sintetizo en una lectura que tiene en cuenta
la edicién de J. Cafias.

> A propésito de esta tiltima lectura, recordamos que V. Garcia de Diego y J.
Coromines transcriben la variente de la tradicién manuscrita leonesa con el digrama
de la articulacién velar: almojanegue; véase, respectivemente, s.v. manganum y s.v.
manganell.

* Modificamos la transliteracién manebanic del DEEH (s.v. almajaneque) y pre-
cisamos que el lexema 4rabe de origen no consta en el DCECH.
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rencia a una méaquina de guerra empleada por los griegos en el cerco
de la ciudad de Tiro, pero no opinamos que denote una catapulta al
par de su co-significante 4rabe, de sus co-significantes romances,
cast. manganilla y cat manganell, y del étimo griego, comin magga- -
non’. La ‘miquina para lanzar piedras o saetas’ viene mencionada
poco antes en el mismo contexto y designada con otro arabismo.

Della e della parte batién las algarradas

de piedras e de dardos vinién grandes nuvadas.
1105a d

0 sea, estd traida a cuento en la copla anterior que evoca el enfrenta-
miento de las dos huestes, mientras que en la copla siguiente, donde
el enfoque narrativo de la accién bélica se acerca a las murallas de
Tiro, con alma-fi/janeque debe de aludirse al ‘ariete’, artefacto con
cuyo funcionamiento resultan solidarias las “colpadas” (1106a).

El arabismo sélo aparece una vez en nuestro poema, pero estd
documentado en el mismo siglo XTII (véase para el castellano la cita
desde los Anales de Toledo, en EXK. Neuvonen, v. almajaneque),
luego en el siguiente resulta ser desplazado por su co-significante
romance manganilla (< pl. del dim. lat. tardo manganellum), el cual,
al caer en desuso el referente militar, se afianza en el espafiol con el
significado figurado de ‘ardid’, ya propio del étimo.

2.2. Para ilustrar las adopciones léxicas irabes documentadas por
vez primera en el LAlex. y adn vigentes en espafiol, echamos mano
al campo semantico del juego y escogemos azar:

Semeja que viniemos aqui por trebejar,
ir e revenir commo qui juega azar (P) lazar (0):
697ab

Las dos lecciones varian en lo sintictico y encima presentan una
lectura ambigua ¢, pero resultan inequivocas en cuanto a la adopcién
del ar. vulg. az-zahr y creo poder aseverar lo mismo en cuanto a la
adopcién de su significado, ‘dado’, el cual le venia por metonimia

> El VLA especifica: almajaneque ‘miquina de guerra para lanzar piedras’, por
supuesto, fundiandose sélo en lo etimolégico.

¢ Aunque puede suponerse para las dos el régimen directo, sin y con articulo
(v.i. 715b y cfr. “Son assi como jogar acedrex e tablas e dados.” Lacedr., ed. 1941,
p. 4 L 17), la métrica implica el régimen de prep. simple juega [a] azar (P) y con
articulo juega [a]l azar.
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del homénimo 4r. zahr ‘flor’, ya que una flor se dibujaba en una de
sus caras. Una vez mias disentimos del VLA, que aclara azar como
‘suerte’; el contexto versal afianza nuestra lectura, en efecto, el ané-
nimo autor trae a colacién azar para encarecer la reiteracion del “ir e
revenir” (primer hemistiquio) con el simil de echar repetidamente el
dado (segundo hemistiquio).

El testimonio del LAlex, nos sitia, por lo tanto, al comienzo de
la evolucién seméntica del préstamo azar’, que del significado etimo-
l6gico y concreto de ‘dado’, pasa a tener el del ‘juego’ meramente
vinculado a la suerte y finalmente a tener el significado secundario y
figurando de la misma ‘suerte’; como tal se emplea ain hoy, maxi-
mamente en la fraseologia “al azar, por azar”. Ni hace falta recordar
que esta trayectoria seméntica no es peculiar de la diacronia del
préstamo en el espafiol y ni siquiera en las lenguas romances penin-
sulares (cat. atzar y port, azar), ya que se repite, aunque sélo en el
ambito del juego, para el fr. hasard y, con su mediacion, para el it.
azzardo vs. el it. ant. zara ‘dado’. Opinamos que, por supuesto, el
significado primigenio de ‘dado’ tenia que ser efimero en cuanto la
contienda semintica entre azar y dado estaba resuelta desde un
comienzo en favor de este dltimo, par seguir la base tomance dadu.
En esta clase de trabajo nos corre la obligacién de sefialar con J.
Corominas la dificultad de hacer remontar la presupuesta base pan-
rromance dadu al lat. datum, cuyos resultados cataldn e italiano
hubieran sido dat y dato, y, por el contrario, de sugerir su proceden-
cia oriental (¢india?) a través del ar. dad.

El LAlex, también proporciona la primera documentacién para el
probable arabismo dado y lo hace junto a la primera documentacién
del arabismo ajedrez.

los otros trebejavan acedrejes (P) axadrezen (0) e

dados, 715 b
en un contexto de diversién (“... tenién armas quebrantaban
tablados, a / ...fazién juegos menudos e granados”, c), donde el

anénimo autor empareja el juego de habilidad (el ajedrez) con el
juego meramente vinculado a la suerte (los dados) en uno de los
muchos dobletes de afines con los cuales suele rellenar el hemisti-
quio (v.i. 1500d y 1960b); sin embargo, més alld del tecnicismo que
rige este estilema, sefialamos su trascendencia cultural, racordando
“la contienda de los sabios” que Alfonso x pone como pértico en su

7 E.XK. NUEVONEN no anota el ‘arabismo.
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Lacedr.: “El uno [sabio] dizié que m4s ualié seso que uentura... E el
que tenié razon del seso, troxo el acedrex” pag. 6, Is. 12-13 y 34:
“El otro dizié que mds ualié uentura que seso... E el segundo que
tenié la razén dela uentura, troxo los dados” pags. 6 y 10, Is. 16 y 3.

3. Préstamos

Para ejemplificar los arabismos del LAlex, que ya vienen docu-
mentados en obras anteriores, una vez mds escogemos dos adopcio-
nes, una entre las que, después de haberse vuelto patrimoniales,
cayeron en desuso con la desaparicién del referente y otra entre las
que se afianzaron hasta perdurar en el acervo léxico actual. De
propésito no echamos mano a los dos campos seménticos aprovecha-
dos poco mis arriba, aunque nos facilitarian bastante material, segiin
hemos hecho constar.

3.1. En conformidad con la poética al uso, el anénimo autor actua-
liza la materia recibida de su auctoritas® y también pone al dia el
atuendo de los personajes; de este ambito semdntico elegimos
ciclaton

los pobres omes visten xamit e cisclatones (PO)
1500d
non querién los juglares cendal nin ciclatones (P)
cisclatones (0);
1960

A pesar de prevalecer la leccidn cisclaton (es), es la otra, ciclaton
(es), la que corresponde a la adopcién grifica y fonética del ar.
siglitin ®, designacién de un ‘tejido de seda brocada en oro’, cuyo
lugar de produccién para el Occidente era la ciudad de Almeria;
también es la forma que viene a coincidir con el primer testimonio
del arabismo en el proto-espafiol: “sobr’ella [la camisa] un brial
primo de ciclatén, / obrado en oro...” vv. 3090-91 Cid. Ademis, los
dos dobletes de afines de nuestro texto, xamit-ciclatén (es) 1500 d,

¢ E] LAlex. tiene su fuente ejemplar en la epopeya pseudo-clisica Alexandreis
de Gautier de Chatillon (fines del siglo XII); para un ejemplo de re-creacién actuali-
zadora, véase T.M. Rossi, “Alejandro Magno, el primer romero de las letras espafio-
las, entre vulgarizacién e invencién”, en El girador. Studi... offerti a G. Bellini,
Roma, 1993, 861-67.

* Tampoco este arabismo estd recogido por E.K. Neuvonen (v.s.n. 7).
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cendal - ciclatén(es) 1966b, y la serie 1éxica xamit, cendal y ciclato-
#n(es), homogénea en la designacién de telas preciadas, testifican la
misma designacién del ar. siglitdan, excluyendo el significado metoni-
mico de ‘vestido’ hecho con ese tejido, sugerido por la marca del
nimero ¥, la cual, por el contrario, en los dos versos sirve para la
rima (menores a, colores b, ambladores c, ciclatones d, copla 1500 y
dones a, ciclatones b, sones c, caratones d, copla 1960). Mas alld de
puntualizar el empleo técnico del morfema -es, sefialamos cémo el
anonimo autor ha configurado un estilema al contraponer pobres /
ciclatones (1500d) y juglares / ciclatones (1960b), o sea, cémo se ha
servido del recurso de la antitesis hiperbolica para encarecer la
riqueza de la ciudad de Babilonia ad 1500d y de las bodas de Dario
con Rosana ad 1960b.

En el léxico espafiol actual ciclatén no es usual nisiquiera como
tecnicismo textil.

3.2. Entre los arabismos que presentan una documentacién anterior
a la del LAlex. y que siguen vigentes, aunque con un empleo seman-
tico diferente, hemos elegido uno procedente de las costumbres
sociales de antafio,

albricias:

ca sabié que por ello [la nueva del fallecimiento de la esposa de Dario] albricias
(P) "' non ganava. 1251d
al que gela [la carrera] mostrasse albricias (P) alvistra (0) le darién. 1765d

con gran gozo que ovo enpeg6 a saltar,
mandé al mensajero rica albricia (P) 2 dar. - 1983d

La leccién alvistra, repetida en 0, es la mas préxima al ar. vulg.
bisra («ar. bisdra V), ya que con sélo la epéntesis de la dental enca-

° El signo de plural cambia el contenido semantico masivo del singular de un
nombre de sustancia por la referencia a una serie numerable de entidades de la
misma sustancia.

% La copla no figura en el ms O. _

2 E K. Neuvonen sélo hacer referencia a los ejemplos del LAlex. presentes en
los dos testimonios P y 0, o sea, los del v. 1765d y v. 2654b. A pesar de presentar el
ms P sélo esta forma de singular, recordemos que E.K. Neuvonen la anota como Ia
mas frecuente en el s. XIII vs. la de plural.

# El desarrollo fonético de la adopcién espafiola albricias (vs. las portuguesa
alvissaras y la valenciana albixeres) se presenta muy complejo y estd discutido en una
abundosa bibliografia: cambio de la acentuacién, sincopa de la vocal posténica,
diferente articulacién de la consonante alveolar y metitesis de la vibrante.
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mina hacia el resultado albricia(s) (P) que se ha vuelto patrimonial, o
sea, la -z- epentética, propia de la tradicién manuscrita leonesa, y
también presente en el arabismo vasco albiriste, habria interferido en
la terminacion -ga-, -cia por una analogfa morfolégica romance (<-
itia).

De los dos significados propios del ar. bisari, el primario de
‘buena noticia’ y el secundario de ‘regalo que se da o recibe en
cambio de una buena nueva’, sélo éste entré en las lenguas de la
peninsula ibérica con el préstamo en sus diferentes adopciones gra-
fico-fonéticas (cat. albixere(s) y port. alvissara(s)) y es el significado
de albricia 1983d y, per negationem, el mismo de albricias 1251d y
2654d, mientras que ad 1765d la ‘recompensa’ se dard en cambio de
una indicacién til. Efectivamente, en este pasaje con el arabismo se
hace mas bien referencia a un regalo que se dara por un servicio, o
sea, el préstamo albricias 1765d se aparta de su empleo usual * para
acercarse al empleo especializado de calzas (cfr. “Mas €l no gané
calzas en essa falsedat.” 1085d). De todos modos, en nuestro poema
el significado de albricias gira alrededor de la acepcién de ‘noticia’
connotada positivamente, buena o dtil que fuera, propia del ar.
biira para el cual J. Corominas recuerda la misma raiz del ar. bisara
‘piel de la cara’ , donde la nueva se deja traslucir atin antes de ser
proferida. A este propésito sefialamos cémo el anénimo autor asocia
el gesto del mensajero con el arabismo albricias:

Fue en este comedio a Dario un castrado

loco y dolorido levéle el mandado;

Dario, quando lo vio venir tan demudado,

entendié que avié  algunt dafio tomado. 1250

Mandéle que dixiesse con qué nueva andava,

pero el mensajero dezir non lo osava,
ca sabié que por ello  albricias non ganava. 1251

donde el gesto connotado negativamente (demudado) va parejo al
empleo per negationem del préstamo (albricias non ganava).

Hoy, cuando las ‘noticias’ ya no las suele traer una persona sino
los aparatos mas elaborados, el arabismo se emplea en la admiracién
de jabilo jalbricias!.

14 Nos parece singular que ¢l DME (s.v. albricias) cite justamente éste de los
cuatro ejemplos proporcionados por el LAlex., ya que las albnslas aqui no son para
quien traiga una buena noticia, sino para un espién que delate la huida del rey
Dario.
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4. Sintesis grifica de la tipologia

A 1 2
|
|
|

o\ — —
o e e N - —
o)

A B sincronia del proto-espafiol en el LAlex.

1 neologismo caido en desuso: alma-ii / janeque
2 neologismo atn vigente: azar

3 préstamo caido en desuso: ciclaton

4 préstamo atn vigente: albricias.

5. Bibliografia

Cid: Cantar de mio Cid. Ed. por R. Menéndez Pidal, Madrid, 1977,
5% t.V.

LAlex.: E/ libro de Alexandre. Texts of the Paris and Madrid manus-
cripts... by R.S. Willis, New York, (1934), 1965.

LAlex.: El libro de Alexandre. Ed. de ]J. Canas, Madrid, 1988.

Lacedr.: ALFONsO X, Libros de acedrex, dados e tablas, (O. Steiger),
Geneéve-Zurich, 1941;

DCECH: J. CoromINas, Diccionario critico-etimoldgico castellano-his-
pénico, Madrid, 1984.

DECLIC: J. COrROMINES, Diccionari etimologic i complementari de la
llengua catalana, Barcelona, 1980.

DCVB: A.M. ArLcover-F.oE B. MoLL, Diccionar: catala — valencia —
balear, Palma de Mallorca, 1980.

DEEH: V. Garcfa pE D1eGO, Diccionario etimoldgico espafiol e his-
pénico, Madrid, 1955.

DELP: J.P. MacHAco, Diciondrio etimoldgico da lingua portuguesa,
Lisboa, 1967.

DME: M. MARrTIN ALONSO, Diccionario medieval espasiol, Sala-
manca, 1986.

DRAE: Real Academia Espafola, Diccionario de la lengua espasiola,
Madrid, 1984.

DUE: M. MoLINER, Diccionario de uso del espariol, Madrid, 1986.

36



LOS ARABISMOS EN EL LIBRO DE ALEXANDRE

GMEP: R. Dozy-W.H. ENGELMAN, Glossaire des mots espagnols et
portugais dérivés de l'arabe, Amsterdam, 1915.

VLA: L.F. Sas, Vocabulario del Libro de Alexandre, Madrid, 1976;

A. CastrO, “Unos aranceles de aduanas del siglo XIII”, Revista de
Filologia Espasiola VIII (1921) 1-29 y 325-56.

E.K. NEUVONEN, Los arabismos del espasiol en el siglo X1II, Helsinki,
1941.

M. ReNauD, “De l'art militaire chez les arabes au Moyen Age”,
Journal Asiatique, sept. 1848, 193-237, cuya indicacién le agra-
dezco al colega G. Canova y

J.A. DE SOLALINDE, Nomenclatura de los tejidos espafioles .del siglo
XIII, Madrid, 1969.

37



Riccardo Contini

I PRIMORDI DELLA LINGUISTICA SEMITICA COMPARATA
NELL’EUROPA RINASCIMENTALE:
LE INSTITUTIONES DI ANGELO CANINI (1554)

Questo contributo, che non ha altra ambizione che un primo
inquadramento dei problemi sul tappeto*, prende le mosse dai mate-
riali scrutinati per un bilancio storico della linguistica siriaca presen-
tato nel marzo 1991 al congresso di Ferrara sulla linguistica del
Rinascimento !, per sviluppare alcune riflessioni circa le implicazioni
comparative delle grammatiche semitiche, in particolare aramaiche,
del primo Cinquecento: la rassegna si chiudera con le Institutiones
linguae Syriacae, Assyriacae atque Thalmudicae, una cum Aethiopicae,
atque Arabicae collatione... del toscano Angelo Canini (Caninius,
1521-1557) 2, opera spesso citata come precorritrice della grammatica
semitica comparata del tardo Ottocento’, ma raramente letta con
attenzione.

In effetti, mentre la storiografia linguistica generale, che gia
poteva contare su una consolidata tradizione di studi, ha acquistato
in anni recenti uno statuto epistemologico autonomo, dotandosi fra
l'altro di proprie collane editoriali * e di riviste specializzate’, assai

*) Si riproduce qui, corredato di note, il testo della comunicazione presentata
alla VI. Giornata di Studi Camito-Semitici e Indoeuropei (Sassari, 24-27 aprile
1991). L’aggiornamento bibliografico & fermo ai primi mesi del 1991; la citazione
delle sole fonti secondarie & ispirata alle convenzioni di “Historiographia Lingui-
stica”.

! Contini (i.c.s.).

2 Parisiis: apud C. Stephanum, 1554.

> Cfr. a titolo di esempio Mounin 1968: 113, Smitskamp 1976-91: n° 13 e
Droixhe 1978: 36 e 39.

“ Ad esempio la preziosa serie “Studies in the History of the Language Sciences”
dell’editore John Benjamins di Amsterdam.

> Le due principali sono “Historiographia Linguistica” (Amsterdam) ¢ “Histoire,
Epistémologie, Langage” (Université de Lille III, Paris 7 ¢ CNRS).
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pit modesti appaiono i risultati passati e le risorse presenti della
storia della linguistica semitica. Questa ha anzi troppo spesso oscil-
lato fra i due estremi rappresentati dall’informazione erudita, ma non
sostenuta da adeguata preparazione linguistica in senso proprio, degli
specialisti di determinati periodi storici o aree dlsc1phnar1 (quali gli
studi biblici, la giudaistica, l'islamistica, la storia dell'Oriente cri-
stiano o I’assiriologia), e dalle notazioni frettolose e superficiali di
linguisti sprovvisti delle necessarie conoscenze specifiche e inclini a
tradurre in linguaggio corrente le idées recues delle generazioni pre-
cedenti ®. Da una parte, pud accadere che i pit capaci scrutinatori
dell’ingente documentazione d’archivio, dopo aver stimolato I'appe-
tito del lettore linguista con invitanti accenni, lo lascino inopinata-
mente a bocca asciutta: ad esempio, la pur meritoria monografia di
Gerard Weil su Elia Levita (1469-1549), trattando delle comunica-
zioni epistolari fra questi e Sebastian Miinster (1489-1552) a propo-
sito della lessicografia dell’aramaico giudaico, omette un brano della
lettera di Elia che sottolinea le divergenze con il suo corrispondente
circa il modo di concepire P'organizzazione di un dizionario, perché
questo “ne semble pas interessant” ! E superfluo sottolineate come
proprio dati quali quelli che Weil ci tace siano rari e appunto per
questo determinanti per ricostruire le premesse di metodo, oltre
all’applicazione iz re, della descrizione linguistica operata dagli uma-
nisti. Per altro verso, i manuali e le monografie di storia della lingui-
stica che danno spazio agli studi semitistici non di rado ripetono dati
erronei o interpretazioni contestabili, ricavati di seconda mano da
altre opere d’assieme, contribuendo cosi ad oscurare effettiva rile-
vanza linguistica o la reale successione cronologica degli scritti
citati ®. Fra i contributi piu utili alla storia della linguistica semitica si
segnalano invece i saggi di alcuni semitisti che le esigenze sistemati-
che della ricerca comparativa e la pratica empirica dell’insegnamento
hanno spinto ad interessarsi dei precedenti della loro disciplina:
ricorderd qui solo Stanislav Segert e David Cohen per la lessicografia
comparata °, Moshe Goshen-Gottstein e altri allievi o intrinseci di
Hans Jakob Polotsky per diversi problemi della grammatica semi-

¢ Situazione affine, mutatis mutandss, denuncia Carter 1988: 205 ss. per la lingui-
stica araba.

7 Weil 1963: 231.

¢ Cosl, per attenerci all’epoca rinascimentale, Brincat 1986: 98 aggiunge Canisius
per Caninius all’erroneo (Andres) de Piza per de Poza (indagatore dei rapporti fra
basco e aramaico), ripresi pedissequamente dalla sua fonte Mounin 1968: 113.

° Segert 1960: 470 s., Cohen 1973: 184 ss.
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tica'®, o, per un’epoca pill recente, la rassegna storica (purtroppo
interrotta) sulla linguistica camitosemitica che Giovanni Garbini ha
suggerito all’allievo Gabriele Burrini . Menzione a parte, per 'am-
pio sviluppo che ha conseguito negli ultimi anni, merita il filone di
indagini sulla tradizione grammaticale araba (TGA), e in minor
misura ebraica (TGE), del medio evo. Con la corrente comparativa
di quest’ultima (rappresentata da personalita insigni come Yahuda
ibn Qurays, autore della celebre Risala, “Trattato / Epistola” sulla
comparazione fra ebraico, aramaico ed arabo indirizzata alla comu-
nita ebraica di Fez intorno al 920, o lo spagnolo della fine dell’11°
secolo Yishaq ibn Bariin), sempre minoritaria e in progresso di
tempo perdente rispetto ai sostenitori dell’analisi interna dell’e-
braico 2, la comparatistica semitica rinascimentale presenta qualche
punto di contatto ¥, cosi nel metodo, come nelle finalita estrinseche
alla linguistica (miglior comprensione dei testi sacri o della lettera-
tura esoterica giudaica, per esempio), che varrebbe la pena di inda-
gare_piu a fondo.

E innegabile che lo studio della prima comparazione semitica in
Europa sia ora molto facilitato dall’eccellente quadro di riferimento
sulla linguistica rinascimentale stilato da Mirko Tavoni “. Fondamen-
tale appare soprattutto I'individuazione nella comparatistica cinque —
e seicentesca di due distinti indirizzi, preminenti rispettivamente nel-
I'area neo-latina e nell’area germanofona. Il primo, avvantaggiato dal-
I'operare su un terreno fenomenologico privilegiato come quello dei
rapporti fra il latino e le lingue romanze, poté sviluppare ricerche di
grammatica storica ed etimologia spesso felici, mentre lo studio del
greco e delle sue varieta dialettali stimolava I'attenzione verso i vol-
gari, particolarmente in Italia, fra Paltro introducendo nel lessico
europeo il termine “dialetto” ¥; con questa fondazione di un’embrio-

© Goshen-Gottstein 1978, 1979 e 1989; lo studioso israeliano ha da vari anni in
preparazione una monografia dal titolo Hebrew studies and the Bible I: Theology,
bumanism and the rise of Semitic philology, 1470-1670.

" Burrini 1978-79.

2 Cfr. almeno Cohen 1973: 185 s., Bohas-Guillaume-Kouloughli 1989 e
Kouloughli 1989, con relativa bibliografia.

5 Alleffettivo grado di dipendenza degli arabisti del Rinascimento dalla TGA e
degli ebraisti e aramaisti dalla TGE si fara cenno pin avanti.

“ Tavoni 1990; utili informazioni gia in Robins 1971: 125 ss. e passim e Droixhe
1978: 34 ss., 37 ss. e passim. Molte indicazioni bibliografiche sulla storia della
linguistica semitica in etd umanistica si specilleranno nei tre fascicoli finora pubbli-
cati (1987-91) dell'indispensabile Renaissance Linguistics Archive 1350-1700 (RLA)
curato dallo stesso Tavoni e dai suoi collaboratori per I'Istituto di Studi Rinascimen-
tali di Ferrara.

¥ Tavoni 1990: 170-233.
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nale linguistica diacronica si intreccid la fioritura di teorie nazionali-
stiche del linguaggio, che comportavano speculazioni glottogoniche
variegate e la ricerca di antenati nobili (I’aramaico, l'etrusco) che
riscattassero i volgari dalla taccia di esser semplici “corruzioni” del
latino . In assenza di una lingua madre storicamente tangibile e di
tradizioni letterarie competitive con la latina, I’Europa centrale get-
manofona non sviluppd una filologia germanica di livello compara-
bile con la coeva romanza, ma piuttosto una pitt ampia cultura del
poliglottismo, che condusse a compilare cataloghi di lingue e colle-
zioni dei rispettivi specimina testuali, giusta la predilezione per gli
scritti repertoriali che caratterizza il primo Rinascimento V. Anche
diverse lingue semitiche (I’ebraico e I'arabo letterario- come lingue
tradizionali di sapere, il siriaco e P'etiopico da poco resi noti a Roma
dalle delegazioni delle Chiese d’Oriente, i dialetti arabi per esigenze
pragmatiche) vennero a trovar posto in questi repertori, che talvolta
trascendevano la mera sinossi per indulgere a tentativi di spiegazione
diacronica o di classificazione linguistica, in genere temerari, ma
occasionalmente forieri di intuizioni fruttuose, come nel caso della
parentela fra il persiano e le lingue germaniche *.

Vedremo che gli spunti comparativi insiti nella grammatica semi-
tica del Cinquecento (non tratterd in questa sede della lessicografia)
travalicano spesso il confine geografico-epistemologico tracciato da
Tavoni. Gli specialisti di lingue “orientali” (designazione che, oltre
alle lingue semitiche ¥ includeva anche il greco, e si estese poi al
persiano e al turco) erano pochi e si spostavano frequentemente da
un paese all’altro per esigenze d’insegnamento o per partecipare ad
imprese editoriali (ad esempio all’allestimento delle varie Bibbie poli-
glotte). La rivalitd instauratasi fra la Chiesa cattolica e le diverse
correnti della Riforma si tradusse anche in un’accanita competizione
nel dominio della strumentazione linguistica che doveva consentire
I’accesso ad una corretta interpretazione della Scrittura. Va osservato
che una prospettiva comparativa era per ragioni diverse connaturata
fin nelle premesse della descrizione grammaticale di varie lingue

16 Tavoni 1990: 221 ss., in particolare per l'ottima messa a fuoco delle teorie
degli “aramei” fiorentini e delle loro implicazioni ideologiche.

¥ Tavoni 1990: 233 ss.; fondamentale anche Droixhe 1978: 57 ss.

8 Metcalf 1974, Droixhe 1978: 76-99, Tavoni 1990: 240 ss.

¥ Come & noto, etichettate come tali solo da A.L. Schlézer nel 1781.
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semitiche: lo stesso adattamento allo schema linguistico del latino di
nozioni proprie della TGE operato famosamente da Johannes Reu-
chlin (1455-1522) nel 15062 e per la TGA, in modo che ebbe
minore influenza sul corso successivo degli studi, un anno prima da
Pedro de Alcald nella sua grammatica del dialetto arabo di Gra-
nada ', comportd necessariamente implicite operazioni di linguistica
contrastiva; per altro verso, le prime grammatiche aramaiche, esplici-
tamente rivolte a lettori gia familiari con I'ebraico — dunque scritte
da ebraisti a beneficio di altri ebraisti - abbondano di riferimenti a
questa lingua o addirittura impongono, contro I'evidenza empirica, i
nomi delle forme ebraiche alle corrispondenti aramaiche, parlando
ad esempio di hiph‘l in “caldaico” e via dicendo: & il caso di Miin-
ster nel 1527, di Emanuele Tremelli (1510-1580) nel 1569 e ancora
di Andreas Maes (Masius, 1514-1573) nel 1571 nella prima gramma-
tica europea del sitiaco 2.

E evidente che per valutare correttamente la novita dell’apporto
di Canini ¢ indispensabile collocare la sua opera nel filone di scritti
di rilevanza semitico-comparativa elaborati in Europa nella prima
meta del Cinquecento: curiosamente, un cosi ovvio inquadramento
prospettico non € mai stato tentato finora. Per esigenze di spazio
limiterd qui la discussione a sei personalita, molto diverse per incli-
nazione e competenze: |'agostiniano pavese Teseo Ambrogio degli
Albonesi (1469-1540), autore di un singolare catalogo piuttosto di
scritture che di lingue, la celebre Introductio in Chaldaicam lin-
guam... P; il bizzarro orientalista-avventuriero normanno Guillaume
Postel (1510-1581), del quale ci interessa qui soprattutto la Lingua-
rum duodecim... introductio.. *; 'ebraista renano Sebastian Miinster,
cui si deve la prima grammatica europea dell’aramaico Z; il biblista e
linguista zurighese Theodor Buchmann (Bibliander, 1504-1564), che

» J, REUCHLIN, De rudimentis Hebraicis. Pforce (= Pforzheim): in aed Tho.
Anshelmi, 1506; cfr. Robins 1971: 126.

2 P DE ALCALA, Arte para ligera mente saber la lengua araviga... Granatae: Juan
Varela de Salamanca, 1505; cfr Dannenfeldt 1955: 106, Fiick 1955: 29-34; sul suo
rapporto con la TGA si veda Cowan 1981.

2 Per Miinster cfr. la n. 25, infra; per Tremelli e Masius cfr. Contini (i.c.s.): § 3.

B Introductio in Chaldaicam linguam, Syriacam, atque Armenicam, & decem alias
Iinguas... Papiae: exc. J.M. Sermoneta, 1539; cfr. i riferimenti in Contini (i.c.s.): § 2
en. 21.

* Linguarum duodecim characteribus differentium alphabetum, introductio ac
legendi modus longe facilimus... Parisiis: Dionysius Lescuier 1538; cfr. Contini
(i.cs): § 2 e n. 24.

B Chaldaica grammatica, antehac a nemine attentata... Basileae: Froben, 1527;
sullopera cfr. Smitskamp 1976-91: n° 9; su Miinster si veda Weil 1963: 221-234 e
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si sforzd di dimostrare che tutte le lingue allora conosciute avessero
una “struttura” (ratio) comune ?; il vescovo di Rieti Mariano Vittori
(Victorius, 1518-1572), pioniere dello studio grammaticale del
ga%z 7; infine Paltro zurighese, allievo di Buchmann, Konrad Gesner
(1516-1565), che con il suo celeberrimo repertorio linguistico Mithrs-
dates® inaugurava il gia menzionato genere di raccolte poliglotte,
che doveva avere grande fortuna nel ’600 e *700 . Per quest’epoca
sarebbe fuori luogo parlare di professionisti della linguistica: erano
in generale uomini di vasta cultura ed interessi eclettici che scrive-
vano libri per i loro pari®.

Dei personaggi sopra citati, il pitt provveduto delle qualita siste-
matiche proprie del grammatico ci pare oggi senza dubbio Miinster,
che non a caso rappresenta il principale punto di riferimento — talora
polemico — di Canini, mentre Bibliander si rivela il piu incline a
sviluppare implicazioni teoriche di classificazione linguistica dalla
tesi, corrente nel Cinquecento, della centralita dell’ebraico, lingua
primigenia da cui sarebbero derivate tutte le altre*’. Un’interpreta-
zione originale del primato dell’ebraico, concepito piuttosto come
paradigma ideale di lingua che come la piu antica parlata dell'uma-
nitd, aveva formulato Postel nel De originibus.. ?, scritto che neppure

passim, con ampia bibliografia. Sulla questione delle diverse designazioni dell’ara-
maico nel Rinascimento cfr. Contini (i.c.s.): § 1.

* De ratione communi omnium linguarum et literarum commentarius.. Tiguri: C.
Froschoverus (Froschauer), 1548; cfr. Smitskamp 1976-91: n° 247 e Metcalf 1980.

% Chaldeae seu Aethiopicae linguae Institutiones... Romae: impressit Valerius
Doricus Brixiensis opera Angeli de Oldradis, 1552 (non 1548, come erroneamente
riporta Droixhe 1978: 39, seguendo la sua fonte Tagliavini 196%9: 43); cfr. Smit-
skamp 1976-91: n° 218, Raineri 1985: 128 s.

® Mithridates. De differentits linguarum tum veterum tum quae hodie apud diver-
sas nationes in toto orbe terrarum in usu sunt.. Observationes. Tiguri: exc. C. Fro-
schoverus, 1555; cfr. Smitskamp 1976-91: n° 107. Benché posteriore di un anno alle
Institutiones (che ignora), il Mithridates rientra pienamente nell'epoca pre-Canini:
per le lingue semitiche, infatti, dipende quasi esclusivamente da Postel e, in minor
misura, da Miinster.

» Cfr. in proposito Droixhe 1978: 51 s. e passim.

% Miinster e Bibliander erano pastori protestanti e insegnanti di ebraico; Gesner
era naturalista, professore di fisica e medico, oltre che bibliografo; i pionieri dello
studio del siriaco, J.A. Widmanstetter (1506-1557) e Masius, erano diplomatici: cfr.
Contini (i.c.s.): n. 2.

1 Cfr. in proposito Metcalf 1980 (con I'acuta precisazione di Tavoni 1990: 238 e
n. 157); cfr. Droixhe 1978: 33 ss. e 45 ss. sul dogma dell’antichita suprema dell’e-
braico, che inizialmente domind la linguistica rinascimentale, ma fu poi revocato in
discussione, fra l'altro, a causa della presa di coscienza della maggiore arcaicita di
altre lingue semitiche.

2 De originibus seu de Hebraicae linguae et gentis antiguitate, deque variarum
linguarum affinitate... Parisiis: D. Lescuier, 1538; cfr. Kuntz 1981: 9 € n. 32
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I’abile rilettura in chiave “retorica” di Marie-Luce (Demonet-)
Launay * vale a riscattare da un’opacita di stile per cui si ¢ parlato di
stream of consciousness*, e soprattutto da una flagrante serie di
contraddizioni, anche nelle proposte di classificazione delle lingue,
dovute ad inadeguata armonizzazione degli eterogenei materiali com-
pilati. Nonostante la sua vantata reputazione di poliglotta, Postel non
possedeva veramente capacitd di grammatico. Sebbene, unico fra gli
umanisti citati, egli avesse competenza pratica dell’arabo, appreso
durante il suo primo soggiorno in Levante fra il 1533 e il 1536, la
sua descrizione della lingua®, pur non esente da debiti verso la
TGA *, denuncia un’imperfetta padronanza delle regole grammati-
cali V. Anche la Linguarum duodecim.. nel proporre due brevi speci-
mina siriaci negava che la loro lingua differisse dall’aramaico giu-
daico, se non nella scrittura®: in breve, non ci pare oggi troppo
lontano dal vero I'aspro giudizio che del suo antico maestro formu-
lava Giuseppe Giusto Scaligero (1540-1609): “linguarum non igna-
rus, sed nullius ad unguem peritus” *.

In ogni caso, la Linguarum duodecim.. e la per molti versi affine
Introductio di Teseo Ambrogio, pur rivolte piu alle scritture che alla
grammatica delle lingue che trattano, non mancano di spunti di
linguistica comparata. Per il Pavese questi sono intesi a coonestare la
maggiore affinita con I'ebraico che esibisce il siriaco, di cui egli era
stato il vero scopritore in Europa, rispetto all’etiopico: al primo,
piuttosto che al secondo, conveniva 'appellativo “caldaico” *, come
aveva gid protestato Miinster # in polemica con Johannes Potken
(1470-1524 ca.), editore del Salterio etiopico “.

» Launay 1985; cfr. anche Tavoni 1990: 226.

* Kuntz 1981: 172.

» Grammatica Arabica. Parisiis: apud P. Gromorsum, s.d. (ma 1539 o 1540: cfr.
Bobzin 1990: 57 e n. 3).

% Messi in luce da Bobzin 1990 (Parabista di Erlangen prepara la pubblicazione
della sua Habilitationsschrift (1986): “Ein kisten aller katzerien”: Uber den Koran im
Zeitalter der Reformation. Studien zur Friibgeschichte der Arabistik und Islamkunde
in Europa.). Come & noto, il concetto della radice triconsonantica (ar. asl) come
principio astratto operante nella morfologia in combinazione con gli schemi vocalici
e Paggiunta di affissi ad attualizzare le forme grammaticali effettive, teorizzato dalla
TGA e mutuato da Hayyug nella TGE dal 10° secolo, rimase estraneo alla gramma-
tica araba elaborata in Eutopa fino all’inizio dell”800: cfr. Rousseau 1984, Cohen
1973: 186, Kouloughli 1989: 287 s.

7 Cfr. Fiick 1955: 36 ss.

% Cfr. Contini (i.c.s.): § 2.

» Si veda Kuntz 1981: 35.

© Introductio, cit., ff. 13 ss.

“ Chald. gram., cit., pp. 17 s.

2 Psalterium Davidis et cantica aliqua biblica, aethiopice. Romae: impressum...
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Questo equivoco glottonimico, da tempo rilevato dagli storici
degli studi semitici ¥, & probabilmente fra i fattori che concorsero a
stimolare un confronto piu serrato delle quattro lingue semitiche
“classiche” allora note: ebraico, aramaico, arabo ed etiopico #. Non
ne ¢& stata finora proposta, tuttavia, una spiegazione soddisfacente. I
due tentativi recenti di Goshen-Gottstein, da un lato di riconnetterlo
alla tesi di una lingua primitiva “caldaica” (= aramaica) proposta nel
’400 da Jacob Perez di Valencia #, dall’altro di vederne Ieziologia
nel fatto che gli Etiopi rispondessero a chi li interrogava di provenire
dal paese del re Claudio, nome che in etiopico potrebbe essere
pronunciato in modo affine a [kalddwe] %, sono in palese contrasto
con la cronologia: non solo il regno di Claudio (1540-1559) & di
parecchio posteriore all’edizione di Potken, ma la prima identifica-
zione europea dell’etiopico con il “caldaico” risale gia al medio evo.
Per il 13° secolo abbiamo la testimonianza di Oliviero, scolastico del
Duomo di Colonia ¥, ma molto pit indietro ci obbligherebbe a risa-
lire I'ipotesi di Droixhe che primo teste, se non originatore, dell’e-
quivoco sia stato Niceforo di Costantinopoli (ca. 758-829) “. Come
che sia, la retroiezione al medio evo di questo singolare trasferimento
di glottonimo lascia ancora aperto il problema della sua origine, che
richiederebbe un’indagine approfondita.

Prima che Vittori ne fornisse la descrizione grammaticale, il Sal-
terio di Potken rappresento la fonte privilegiata dei primi semitisti
che si interessarono dell’etiopico (spesso definito lingua indica ©) per
confrontarlo con le altre lingue semitiche allora conosciute. Venne
subito recisamente confutata |’asserzione dello stesso Potken che

per Marcellum Silber allias] Franck, 1513; cfr. Smitskamp 1976-91: n° 4 (per la
ristampa del 1518); Raineri 1985: 118 ss. (saggio cui si rinvia per ulteriori riferi-
menti sugli studi etiopici nel Rinascimento).

“ Levi Della Vida 1939: 132, Droixhe 1978: 39, Goshen-Gottstein 1978 e 1989.

“ Goshen-Gottstein 1978.

“ Goshen-Gottstein 1978 (brevissimo riassunto di un paper la cui versione inte-
grale non & mai apparsa, come promesso, sul Journal of Semitic Studies).

“ Per la verita, una rapida ispezione delle tradizioni di pronuncia del ga®sz offre
solo Q/Galawd éwos o Q/Géilawd ewss (cfr. Makonnen Argaw 1984: 103 e 135), ma
cid non esclude che l'antroponimo potesse esser stato percepito diversamente da
orecchie europee.

“ Citato in Cerulli 1943-47: 49 ss. e 58 (che vi ravvisa dubitivamente “ancora un
residuo della comune confusione dei vari Monofiti di Siria, Egitto ed Etiopia nell’u-
nica comunitd giacobita a Gerusalemme”); cfr. anche Raineri 1985: 119 e n. 13.
Debbo la notizia all’'amico Gianfranco Fiaccadori.

* Droixhe 1978: 39.

® MUNSTER, Chald. gram., cit., p. 18; POSTEL, Linguarum duodecim, cit., ff. 21
$s.
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Ietiopico non possedesse di per sé regole grammaticali, ma queste
dovessero venirgli imposte dal linguista europeo *: & un caso della
confusione fra quelli che chiameremmo oggi sapere “metalinguistico”
(inerente alla grammatica come rappresentazione) e sapere “epilin-
guistico” (che attiene alla grammatica operante nella produzione del
linguaggio), non insolita nel Rinascimento soprattutto nei contatti di
missionari ed esploratori con ’alterita linguistica *.

Il primo ad addurre a confronto I'arabo (appoggiandosi al mate-
riale lessicale registrato dal nobile renano Bernhard von Breydenbach
(t 1497) nel resoconto del suo pellegrinaggio a Gerusalemme nel
1453 ) e letiopico fu Miinster, nella prima grammatica europea
dell’aramaico (biblico), tributaria in qualche misura della TGE per il
tramite del grande Elia Levita, massimo linguista ebreo del ’500 ».

Le notazioni comparative dei predecessori di Canini pertengono
quasi esclusivamente alla fonologia e al lessico. Si cominciano a rico-
noscere corrispondenze fonologiche regolari fra I'ebraico, I’aramaico
e 'arabo: cosi Teseo Ambrogio rileva che I'arabo s risponde frequen-
temente all’ebraico e aramaico 5. Sono osservazioni superficiali e
non sistematiche di carattere marcatamente tipologico-contrastivo,
come rivela ’estensione del confronto al greco o ai vernacoli romanzi
o germanici: cosi Miinster illustra la corrispondenza dell’ebraico §
con l'aramaico ¢ mediante esempi tolti alla Lautverschiebung germa-
nica (evidentemente descritta in modo assai remoto dalla legge di
Grimm!) ”. Le isoglosse lessicali sono tabulate in prospetti sinottici
di serie di vocaboli comuni a due o piu lingue semitiche. Miinster
esemplifica in questo modo le affinita dell’aramaico e dell’ebraico
rispettivamente con I'arabo *: ess.

arabo traslitte- aramaico ebraico traduzione
rato da Min- latina

ster

Lesan lisSan lason Lingua

% PosteL, Linguarum duodecim, cit., f. 23; TESEO AMBROGIO, Introductio, f.
177; VrrTOR1, Chaldeae seu Aethiopicae linguae.., cit., ff. 4 s.; cfr. Raineri 1985; 121
ss.

3 Cfr. Auroux 1989b: 17 s. e passim.

2 Peregrinationes in terram Sanctam, Mainz E. Reuwich, 1486 (piu volte ristam-
pato, con titolo diverso, nel ’500), fonte delle prime — inesatte — notizie dell’etio-
pico: cfr. Dannenfeldt 1955: 100 s., Smitskamp 1976-91: n° 4, Raineri 1985: 117 s.

% Cfr. supra la n. 25. Mi & rimasta finora inaccessibile la monografia di D.
Pulvermacher, Sebastian Miinster als Grammatiker, Berlin 1892.

* Introductio, cit., f. 40".

» Chald. gram., cit., p. 12. :

% Ibid., pp. 7 s. Traslittero i caratteri ebraici quadrati di Miinster (senza tener
conto delle begadkepat).
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—v.

Talatin Plati losim Triginta
Ena “nd “na Ego;

e con l'etiopico : ess.

etiopico etiopico tra- aram. ebr. trad. lat.
slitterato da
Miinster
lobbayi Loboi libbi libbi Cor meum
*antd Anta *ant’® ‘atté Tu
gdbirki Gabarcha  ‘abadti “asité Fecisti.

Sono scarsi i confronti morfologici, limitati alla presenza nei rege-
sti lessicali di Miinster e Postel di morfemi caratteristici come i
pronomi personali o forme flesse del verbo; assai piti rari casi come
la comparazione delle marche di genere e numero nominali in
diverse lingue semitiche da parte di Teseo Ambrogio *.

Gli esempi fin qui addotti offrono un quadro selettivo ma, credo,
sufficientemente rappresentativo del tipo di comparazione grammati-
cale semitica esperito in Europa anteriormente alle Inststutiones.

Degli scarsissimi dati biografici che possediamo di lui®, mette
qui conto ricordare soltanto che Canini era nato ad Anghiari
(Arezzo) nel 1521, e si era dedicato fin da giovanissimo allo studio
del latino, del greco e delle lingue orientali; fra il 1546 e il 1548
aveva pubblicato traduzioni ed edizioni di testi greci; sembra aver
insegnato prima in Italia (a Venezia, Padova, Bologna e Roma),
quindi per cinque anni in Spagna, trasferendosi nel 1553 a Parigi,
dove tenne pubblico insegnamento (non perd alla Sorbona) e diede
alle stampe le Institutiones nel 1554 e I'anno successivo l’altra sua
opera capitale, I"EAMviopudg®, grammatica greca a indirizzo
descrittivo fraseologico, la cui importanza nella comparatistica rina-
scimentale & stata sottolineata a Ferrara da Daniel Droixhe ¢'; una

7 Ibid., p. 17 (riprodotta qui alla tav. I): traslittero i caratteri etiopici ed ebraici.

*® Introductio, cit., f. 209".

* Cfr. Ricciardi 1975.

® Parisiis: Morel, 1555.

¢ D. Droixhe, “Italian Renaissance, historical linguistics and pre-comparativism.
What is new since Bonfante?” (i.c.s.).
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lettera di Giuseppe Giusto Scaligero da Canini morto in Alvernia nel
1557.

Le Institutiones si presentano come una grammatica dell’aramaico

giudaico, non soltanto biblico, ma anche targumico e talmudico,
arricchita da una serie di confronti con I’ebraico, I'arabo e I'etiopico.
Nella prefazione Canini ribadiva la tesi del primato cronologico del-
Pebraico, “fons atque origo” delle altre lingue, e sembrava voler
istituire un parallelismo fra tre tetradi linguistiche, che individuano le
tre principali lingue del mondo: il gruppo dell’ebraico (che com-
prende anche aramaico, arabo ed etiopico), quello del greco (suddi-
viso nei quattro dialetti attico, ionico, dorico ed eolico) e infine i
latino, che “tres alias (scil.: linguas) sibi asciscit, Italicam, Gallicam
atque Hispanicam ©.
Degli scritti dei suoi predecessori Canini conosce bene Miinster e il
De originibus di Postel, mentre ignora Teseo Ambrogio (e qualunque
nozione di siriaco, syriacus essendo per lui 'aramaico in genere o un
dialetto targumico occidentale in specie), e inoltre la grammatica
araba di Pedro de Alcala e letiopica di Vittori ®; potrebbe aver
conosciuto la grammatica araba di Postel (che gli aveva insegnato la
lingua ), ma sembra attingere ancora molti dati dal Salterio di Ago-
stino Giustiniani (1470-1536) ¢; per Detiopico usa Potken, le liste di
Miinster e l'edizione del Nuovo Testamento di Tisfa Sayon (noto
anche come Pietro Abissino o Pietro Indiano) %.

Cid che distingue fin dall'inizio le Institutiones dagli scritti com-
parativi precedenti & un’attenzione molto pil spiccata, se pure non

@ Institutiones, cit., p. 3. Il frontespizio dellopera & qui riprodotto nella tav. IL

© Volume peraltro rarissimo, al punto che a Parigi si senti la necessita di ese-
guirne una copia manoscritta nel 1628 (due anni prima della ristampa promossa
dalla S. Congregazione de Propaganda Fide): cfr. Raineri 1985: 129; sulle circo-
stanze che hanno limitato la circolazione delle grammatiche delle diverse lingue e
impedito il loro uso a fini comparativi fino a quasi tutto il 16° secolo si veda Rowe
1974: 363 ss.

¢ 11 paradigma del verbo forte in arabo & esemplificato con nasara come in
Postel, ma lo sara anche nella celebre Grammatica Arabica.. (Lugduni Batavorum: in
officina Raphelengiana, 1613) di Thomas van Erpe (Erpenius, 1584-1624) (cfr.
Rousseau 1984: 293), cid che lo rende dubbio come indizio di dipendenza diretta
(anziché, p. es., dalla TGA).

& Psalterium, Hebraeum, Graecum, Arabicum, & Chaldaeum, cum tribus Latinis
interpretationibus & glossis. Edidit Aug. Iustinianus.. episcopus Nebiensis. Genua:
impressit Petrus Paulus Porrus,.. in aedibus Nicolai Iustiniani Pauli, 1516; cfr.
Dannenfeldt 1955: 102 e Smitskamp 1976-91: n°® 236.

% Testamentum Novam... Alphabetum in lingua Gheez, id est libera quia a nulla
alia originem duxit. Quae omnia Fr. Petrus Ethyops.. imprimi curavit. Romae, 1548:
ulteriori dati bibliografici in Raineri 1985: 124 ss.
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ancora sistematica, alla comparazione morfologica delle lingue semiti-
che: Canini ¢ infatti il primo a proporci, per illustrare le corrispon-
denti forme aramaiche, paradigmi selettivi, ma sostanzialmente cor-
retti, del verbo forte in arabo e in etiopico, e semplificati rispettiva-
mente da nasara “aiutare” e gabara (come Canini trascrive il gotoz
gibri “fare”, forse per effetto delle non limpidissime asserzioni di
Potken sul sesto ordine etiopico) . Tutte le forme semitiche citate,
quale che sia la lingua, sono trascritte in caratteri ebraici quadrati,
cid che naturalmente imponeva severe restrizioni nella scelta dei
vocaboli di lingue come I’arabo e I'etiopico, dotate di inventari con-
sonantici piu ricchi dell’ebraico: le polizze di stampa con caratteri
orientali diversi dall’ebraico erano rare e costose.

Dal confronto dei paradigmi emerge chiaramente, osserva Canini,
che le marche personali della coniugazione a suffissi in etiopico sono
formate sull’analogia dei pronomi suffissi, non gia dei postformanti
dei pronomi indipendenti, come nelle altre lingue®; a sua volta,
Parabo differisce dalle lingue cognatae nell’'uso produttivo del duale
(le cui forme verbali Canini glossa in greco) ®. In conclusione, le
forme coniugate del verbo si rivelano molto pitr simili nelle lingue
semitiche che non nei dialetti eolico e dorico del greco .

Non ¢ questo I'unico confronto morfologico che Canini istituisca
fra I’aramaico e le altre lingue semitiche, ma non ho qui I'agio di
darne maggior conto. Invece, non vorrei pretermettere i notevoli
progressi rispetto a Munster nella descrizione grammaticale interna
all’aramaico, grazie ad una presentazione piti “elegante” (nel senso
strutturalistico) dei dati e alla rettifica di una serie di errori in cui
era incorso il pioniere della grammatica aramaica in Europa: la pitt
perspicua & certo I'identificazione del participio, anziché del perfetto,
come base fondante della coniugazione mediante pronomi personali
enclitici . Non mancano considerazioni di natura (come si direbbe
oggi) linguistico-pragmatica: ad esempio, le prime persone femminili
non sono marcate come tali “quia cum loquuntur, suum ipsae genus
indicant” 2.

¢ Institutiones, cit., pp. 30-34.

¢ Ibid., p. 31.

@ Ibid., pp. 31 s.

? “Hinc iudicent omnes licet, quanta sit harum linguarum affinitas: quamque
parvo negotio, si fideliter ac methodice tradantur, cognosci ac penitus intelligi pos-
sint. Cum verba Attice coniugata multo magis dissentiant ab Aeolica et Dorica
dialecto, quam Arabica atque Aethiopica vel inter se, vel ab Hebraica et Chaldaica
discrepant” (ibid., p. 34).

" 1bid., p. 36.

7 Ibid., pp. 28 s.
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Per altri aspetti, tuttavia, Canini non si discosta dalla norma del
pensiero linguistico del suo tempo: in una moderata inclinazione al
cratilismo linguistico (ben lontana dagli eccessi postelliani) ?; nel
riconoscimento di corrispondenze fonologiche fra le lingue semitiche,
che non vanno oltre la concezione a-storica e intercambiabile degli
elementi fonetici corrente all’epoca (il cambiamento fonetico non era
visto come limitato ad una direzione specifica in un dialetto speci-
fico, in un periodo di tempo specifico: ’affinita col concetto ottocen-
tesco di “leggi fonetiche”, spesso invocata, & quindi soltanto superfi-
ciale ; nell’inadeguata distinzione fra prestiti e forme originarie in
una lingua data; infine, nel frequente ricorso a confronti “tipologico-
contrastivi” con lingue non-semitiche, come i vernacoli romanzi, il
greco o persino il turco: il piti suggestivo — che mi & avvenuto di
sentir riproporre da semitisti italiani — riguarda I'uso di pronomi (-
aggettivi) possessivi in enclisi con il sostantivo determinato, raro in
italiano letterario (es. signorso in Dante), ma diffuso nei dialetti par-
lati (in cui fratelmo equivale anche strutturalmente all’aramaico
“hi) ”.

" In conclusione, va senz’altro ridimensionata un’asserzione come
“the first fullfledged comparative outline of Semitic grammar was
written by Canini in the mid-16"™ century” , e neppure va ascritto a
merito particolare dell'umanista toscano, come vorrebbero altri”, la
diffusione in Europa dell'idea della parentela delle lingue semitiche
allora note, che si & visto esser gid corrente prima di lui . La princi-
pale benemerenza di Canini va riconosciuta, credo, nell’aver spostato
il fulcro della comparazione semitica dal lessico verso la morfologia,
settore che i teorizzatori otto-novecenteschi del metodo comparativo

» Sulla forte incidenza del cratilismo (dottrina secondo cui nella lingua originale
I'imposizione dei nomi rispetta la natura delle cose) nel dibattito sullorigine delle
lingue nel 16° e 17° secc. cfr. Swiggers 1984: 18 s. e Tavoni 1990: passimz.

" Cfr. Metcalf 1974: 251, Droixhe 1984: 8 s. e la comunicazione dello stesso
Droixhe citata alla n. 61.

» Sul fenomeno in italiano (frequente oggi nei dialetti meridionali fuori della
Sicilia: ma fratelmo & antico toscano occidentale) cfr. Rohlfs 1968: § 430 e Tekavci¢
1972: §§ 667 s. (ringrazio 'amico Claudio Ciociola per avermi fornito indicazioni e
chiarimenti su questo fenomeno).

% Goshen-Gottstein 1979: 142.

7 P, es. Mounin 1968: 113; gia Droixhe 1978: 36 mi sembra considerare ridut-
tiva lopinione che al solo Canini si debba ricondurre I'affermarsi in Europa delli-
dea di unita semitica.

% A stretto rigore, a Miinster, € non a Postel come spesso impropriamente si
dice (cfr. Kuntz 1981: 172), spetterebbe il titolo di “primo linguista comparativo
europeo”, data e non concessa la legittimita o l'utilita di simili definizioni assolute
nel panorama del “pre-comparatismo” rinascimentale.
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in linguistica  hanno ritenuto il pit qualificante per la classificazione
delle lingue. Per quanto attiene alla classificazione medesima, invece,
non mi pare che le Institutiones corroborino il ruolo centrale che
Droixhe ha assegnato a Canini nel pensiero linguistico comparativo
del Rinascimento sulla scorta dell’analisi dell"EAAMviopédg *: come
agli altri proto-comparatisti del *500, anche al semitista di Anghiari
faceva difetto una vera prospettiva storica (genealogica o altra) del-
Paffinita fra le lingue.

Come avvertivo in apertura, ho toccato qui solo alcuni dei nodi
tematici inerenti alla dimensione semitico-comparativa della gramma-
tica aramaica del ’500. Non mi nascondo che molto resti ancora da
fare (anzitutto nello spoglio preliminare delle fonti primarie, spesso
difficili da reperire persino nelle biblioteche romane), particolar-
mente per orientare in modo meno ipotetico la Quellenforschung
delle Institutiones: per esempio, se davvero Canini ha insegnato in
Spagna, di quali degli strumenti linguistici ivi elaborati per I'arabo
pud aver avuto conoscenza? Che nozione aveva della TGA e della
TGE? Un’indagine piu sistematica della terminologia grammaticale
rivelera certo influenze e filiazioni per ora insospettate e consentira
di meglio precisare affinita e differenze con I'assai pit evoluta com-
paratistica rinascimentale di ambito romanzo o germanico: mi ripro-
metto di ritornare prossimamente sulla questione in modo meno
cursorio.

Fonti secondarie consultate:

Auroux, S. (sous la direction de). 1989a. Histoire des idées linguistiques, vol. 1. La
naissance des métalangages en Orient et en Occident. Liége - Bruxelles: Mar-
daga.

Auroux, S.. 1989b. “Introduction”. Auroux 1989a: 13-37.

Boszin, H. 1990. “Guillaume Postel (1510-1581) und die Terminologie der arabi-
schen Nationalgrammatik” Studies in the History of Arabic Grammar II. Procee-
dings of the 2 Symposium on the History of Arabic Grammar, Nijmegen, 27
April — 1 May 1987 ed. by K. Versteegh and M.G. Carter, 57-71. Amsterdam:
John Benjamins (S:HoLS 56).

BoHnas, G., J.-P. GuiLLauMe & Dj.E. KouLougHLL. 1989. “La tradition arabe, 2.
L’analyse linguistique dans la tradition arabe”. Auroux 1989a: 260-282.

Brincar, G. 1986. La linguistica prestrutturale. Bologna: II Mulino.

Burrini, G. 1978-79. “Profilo storico degli studi sul camito-semitico, I”. AION 38.
113-153; “II”. 7bid. 39. 351-384.

™ Per tutti nominerd Antoine Meillet.
® Cfr. la n. 61. Per ora, tuttavia, conosco quest’opera solo dalla comunicazione
del professor Droixhe e da colloqui con lui a Ferrara.

52



LA LINGUISTICA SEMITICA E LE INSTITUTIONES DI A. CANINI

CARTER, M.G. 1988. “Arab linguistics and Arabic linguistics”. Zertschr. f. Geschichte
d. arab.-islam. Wissenschaften 4. 205-218.

CeruLLL, E. 1943-47. Etiopi in Palestina. Storia della comunita etiopica di Gerusa-
lemme. Roma: Libreria dello Stato.

Counen, D. 1973. “La lexicographie comparée”. Studies on Semitic lexicography ed.
by P. Fronzaroli, 183-208. Firenze (QS 2).

Conting, R. (i.c.s.). “Gli inizi della linguistica siriaca nell’Europa rinascimentale”.
Atti del convegno internazionale “ltalia ed Europa nella linguistica del Rinasci-
mento” (Ferrara, 18-24 marzo 1991).

Cowan, W. 1981. “Arabic grammatical terminology in Pedro de Alcalda”. HL 8.
357-363.

DannenreLpT, K.H. 1955. “The Renaissance humanists and the knowledge of
Arabic”. Studies in the Renaissance 2. 96-117.

DrOIXHE, D. 1978. La linguistique et I'appel de Pbistoire (1600-1800). Rationalisme
et révolutions positivistes. Genéve — Paris: Librairie Droz.

DroixHE, D. 1984. “Avant-propos”. HEL 6: 2 (Genése du comparatisme indoeuro-
péen). 5-16.

Fuck, J. 1955. Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jabrhun-
derts. Leipzig: Harrassowitz.

Gosuen-GorrsteiN, M.H. 1978. “Ethiopic-Chaldean and the beginnings of Com-
parative Semitics in Renaissance Times”. Azt del Secondo Congresso Internazio-
nale di Linguistica Camito-Semitica (Firenze, 16-19 aprile 1974) raccolti da P.
Fronzaroli, 149. Firenze (QS 5).

GosHEN-GOTTSTEIN, M.H. 1979. “Comparative Semitics — a premature obituary”.
Essays on the occasion of the seventieth anniversary of the Dropsie College (1909-
1979), 141-150. Philadelphia: Dropsie University.

GosHEN-GOTTSTEIN, M.H. 1989. “Exercises in Semitic linguistics I: Classical
Syriac”. JSAI 12. 233-242.

Hymes, D.H. (Ed.). 1974. Studies in the bistory of linguistics. Traditions and para-
digms. Bloomington-London: Indiana U.P.

KouroucHty, Dy.E. 1989. “Les débuts de la grammaire hébraique”. Auroux 1989a:
283-292.

Kuntz, M.L. 1981. Guillaume Postel Prophet of the Restitution of All Things: His
Life and Thought. The Hague — Boston — London: M. Nijhoff.

Launay, M.L. 1985. “Le De Originibus de 1538: une rhétorique des origines”.
Guillaume Postel 1581-1981. (Actes du Collogue International d’Avranches, 5-9
sept. 1981), 307-316. Paris: Guy Trédaniel, Editions de la Maisnie.

Levi DeLLA Vipa, G. 1939. Ricerche sulla formazione del pin antico fondo dei
manoscritti orientali della Biblioteca Vaticana. Cittd del Vaticano ($¢T 92).
MAKONNEN ARGAW. 1984. Matériaux pour Uétude de la prononciation traditionelle

du guéze. Paris: Editions Recherche sur les Civilisations.

METcALF, G.J. 1974. “The Indo-European Hypothesis in the Sixteenth and Sevente-
enth Centuries”. Hymes 1974: 233-257.

MEeTcaLF, G.J.. 1980. “Theodor Bibliander (1504-1564) and the language of Jap-
het’s progeny”. HL 7: 3. 323-333.

MouniN, G. 1968. Storia della linguistica. Milano: Feltrinelli (trad. dall’originale fr.,
Paris 1967).

RAINER, O. 1985. “Gli studi etiopici nell’eta del Giovio”. Azti del Convegno: “Paolo
Giovio: il Rinascimento e la memoria’ (Como, 3-5 giugno 1983), 117-131.
Como: Societa Storica Comense.

Ricciarpr, R. 1975. “Canini, Angelo”. Dizionario Biografico degli Italiant, vol.
XVIIIL, 101-102. Roma: Ist. dell’Enciclopedia Italiana.

53



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

Rosins, RH. 1971. Storia della linguistica. Bologna: 11 Mulino (trad. dall’originale
ingl., London 1967).

Ronirs, G. 1968. Grammatica storica della lingua italiana e dei suoi dialetti, vol. 2:
Morfologia. Torino: Einaudi (trad. dall’originale ted., Bern 1949).

Rousseau, J. 1984. “La racine arabe et son traitement par les grammairiens europé-
ens (1505-1831)”. BSL 79: 2. 285-321.

Rowe, J.H. 1974. “Sixteenth and Seventeenth Century Grammars”. Hymes 1974:
361-379.

SEGERT, S. 1960. “Considerations on Semitic comparative lexicography”. ArOr 28.
470-487.

Smrtskamp, R. 1976-91. Philologia Orientalis. A description of books illustrating the
study and printing of Oriental languages in Europe. Leiden: EJ. Brill (3 voll.).

SwiGGERs, P. 1984. “Adrianus Schrieckius: de la langue des Scythes a I'Europe
linguistique”. HEL 6: 2. 17-35.

Tacriaving, C. 1969. Glottologia. 7a ed. Bologna: Patron (2 voll.).

Tavoni, M. 1990. “La linguistica rinascimentale”. Storia della linguistica a cura di
G.C. Lepschy, vol. II, 169-245, 275-304. Bologna: Il Mulino.

TekAVEIC, P. 1972. Grammatica storica dell’italiano, vol. 2: Morfosintassi. Bologna:
Il Mulino.

WEIL, G.E. 1963. Elie Lévita, humaniste et massoréte (1469-1549). Leiden: EJ. Brill.

54



LA LINGUISTICA SEMITICA E LE INSTITUTIONES DI A. CANINI

17 DE LITERIS
INDIANAE VOCES, CHAL. HEB. LAT.
a&np  Loboi 2% M7 Cormeum.
8k Zadoc wewmy Py Iuftus.
AZ¥ Antna iy noy Tuo
®rc: Modoma Ryw W Terranoftra.
niie  Bafom Wy ve3 Innomine.
NA.  Boofi X2y ™ Vie
A®AN Amolacha R?8 158 Deus:
RNZ  Dabra B3O A0 Mons.

MMX  Saboo  REIw vux Homo.
fna Qholo Ran% oo’ Panis.

R Ton Rawn " Vinum.
n¥ Beta xna m2 Domus.

mn¢cn Gabarcha ®pyzy ey Fedfli
mncn Sabarcha ®ozn oY Fregifti.

Non hic multis opuseft,optime lector,quandoquidé
tu ipfe nunc facile iudicare poflis,hanclingunam quam
In£anam uocant,nd effe Chaldaicam: nii contra da
ram {cripturam fentite uelis,Danielem, Onkelon, Ios
nathan,& reliquos orientales interpretes,nd Chaldais
ce.fed fortalfe Callikutice fripfiffe. Eftigitar lingua
propria,& fuz genti peculiaris, nunc quidé cum Chal
dai{mo, nuncuero cum Hebraifmo nonnihil habens
affinitatis,fed plus cumutragg diverfitatis. Proinde
mihi nidetur, i in fenfu meo abundare permittor,eam
Ethiopum effelinguam,ficut & Abafini ipfinon ads

d

modum

tav. I (da S. Minster, Chald. Grammatica, Basileae 1527)
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Inttitutiones linguz Syriace, Af-
fyriacz atque Thalmudicz, vna cum AEthiopicz,
atque Arabicz collatione.

Addita eft ad calcem,Noui Teftamenti multorum locorum hi-
ftorica enarratio.

Opus non Chriftianis modo,qui ferid in facris literis verfari cu-
piunt neceffarium : fed omoibus etiam, qui rerum origines
- b .
fcrutantur apprime vtile,

Angelo Caninio Anglarenfi authore.

PARISILS.
Apud Carolum Stephanum, Typographi Regium.

M. D, LIIII.

Cum priuilcgio Regis.
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Ida Zilio Grandi

UN MIRACOLO DEL PROFETA: IL TRONCO DI PALMA
CHE PIANSE

1. In pit passi del Corano si afferma la non necessarieta dei
miracoli come prove di missione !. La tradizione musulmana ammise
comunque l'esistenza di innumerevoli eventi straordinari legati alla
vita di Muhammad; tra questi, si & scelto di esaminare la storia del
tronco di palma che pianse per la sua lontananza nella moschea di
Medina, perché il Profeta gli si era allontanato. La particolare atten-
zione prestata dalle raccolte di tradizioni e dalla letteratura miracolo-
gica, il contenuto tematico e narrativo sufficientemente articolato da
consentire alcune osservazioni e non ultima la delicatezza stessa del
racconto, lo accostano a pochi altri?2.

Le varie versioni concordano nell’attribuire il pianto del tronco
di palma al primissimo periodo medinese; il racconto e la fede nella

! Pil esattamente, dei miracoli extra-coranici. Il Libro propone sostanzialmente
una funzione ammonitoria e punitiva del Segno, basata sull’inutilita delle prove
portate dai profeti dell'antichita (ad es. Cor. 6:25); a Muhammad ¢ affidato il
Corano, ma nessun miracolo ulteriore per convincere chi non crede alla veridicita
della sua Missione (ad es. Cor. 6: 50 sgg.; 17:59). Inoltre, se Dio avesse voluto, ogni
uomo sarebbe nato credente (Cor. 6:20, 4:79).

2 L’analisi & condotta in primo luogo sulla letteratura tradizionistica e poi sugli
sviluppi nella letteratura miracologica. La bibliogtafia essenziale comprende percid
innanzitutto Buharl (m.248/870), Sahih, 1V, Bab “alamat al-nubuwwa, 236-237, Dar
al-fikr, Beirut, s.d. (trad. fr. O. Houdas-W. Marcais, Les traditions islamiques, 11,
Paris 1977, 561-562) e il commento di ‘Asqalani (m.852/1469), Fath al-bari bi-sarh
al-Bubari, VII, Mustafa al-Babi al-Halabi, Cairo, 1378/1959, 414-416; per raffronti
con altri tradizionisti si & tenuto presente A.J. WENSINCK, Concordances et indices de
la Tradition musulmane, Leiden 1936...; tra le opere di argomento miracologico si
sono considerate: Bayhaqi (m.458/1066), Dala’t! al-nubuwwa, 11, 554-564 e VI, 66-
68, Dar alfikr, Beirut, 1405/1985; al-gadi ‘Iyad (m. 544/1149), al-Sifz> bi-ta'rif
bugiig al-Mustafa, Dar al-fikr, Beirut, 1409/1988, t.I, cap. IV, 303-306 e commento
di Sihab al-Din al-Hafagi (m.1069/1659), Nasim al-riyad fi 3arh al-Sifa al-qgads “lyad,
Dar al-fikr (4 voll), Beirut s.d., ITI, 58 sgg.; Suyats, (m. 911/1505), al-Hasa'is al-
nabawiyya al-kubra, Dar alfikr, 2a ed. Beirut 1410h, 262.
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sua autenticitd si dimostrano invece piu tardivi, € non ve n’¢ ancora
traccia, che sia a nostra conoscenza, nella S7ra di Ibn Ishaq’ che
pure cita altri eventi miracolosi ‘. Buhari, il piu antico tra gli autori
di raccolte canoniche, ne fa invece menzione in piu passi: nel capi-
tolo dedicato ai marchi di profezia tramanda tre differenti badst, da
‘Abd Allah ibn “Umar il primo e da Gabir ibn “Abd Allah i succes-

sivi.

2. Le fonti non concordano sull’aspetto della primitiva moschea
di Medina. Secondo alcuni, il Profeta volle una costruzione in tron-
chi di palma con un soffitto di foglie, un ‘aris come quello di Musa,
non nutrendo maggiori ambizioni di quel suo fratello ’; secondo altri
essa fu invece edificata in mattoni cotti al sole ¢. Ebbe comunque sul
lato nord un’apertura sorretta da tronchi come colonne; poiché la
gtbla era ancora fissata in direzione di Gerusalemme, durante la
preghiera e la predicazione il Profeta si trovava rivolto a nord, verso
un preciso tronco di palma’.

La moschea non ebbe caratteristiche di luogo sacro: lo spazio era
stato dapprima utilizzato come cimitero dei miscredenti, come area
per seccare i datteri e come recinto per capre o cammelli; gli animali
Vi erano ammessi, 1 negatori entravano € uscivano a proprio piaci-
mento e vi avveniva ogni genere di commercio, incluso quello del
vino ®. In particolare vi mancava un oggetto di culto, € in tal modo la

> (M. 152/768-9), al-Sira al-nabawiyya, Mustafa al-Babi al-Halabi, 2a ed., Cairo
1375/1955. Cfr. I, 500-501 dove si menzionano la costruzione della moschea, la
prima e la seconda hutba del Profeta.

4 Ad es. il saluto di alberi e pietre, I, 234, o 'ombra d’alberi e nuvole che
ricadeva sempre sul Profeta, in viaggio verso 'eremo del monaco Bahira, I, 181-182.

> BAYHAQI, Dala’dl, 11, 542.

¢ T racconti in favore di questa versione sembrano meno contaminati da pretese
edificanti; ad es. Bayhaqi, II, 542, riporta che Anas, con la schiena coperta di
polvere a furia di trasportar mattoni, propose ai compagni un ‘ari5 che fosse precisa-
mente come quello di Mas3, cioé cosi basso che alzando il braccio se ne potesse
toccare la sommita. Ancora Bayhagi, II, 546, che riprende Buhari, Sabib, 1, 121, Bab
al-ta’awun fi binad’ al-masgid, narra che il Profeta accusd ‘Ammar di sedizione poiché
trasportava due mattoni alla volta anziché uno come gli altri (cfr. Sira, I, 496-497).
Per maggiori dettagli JoHs. PEDERSEN, Masdjid, in Encyclopédie de I'Islam (=EI), 2a
ed., VI, Leiden-Paris 1991, 630-632.

7 “Il Profeta fissd come luogo della gibla nella moschea un tronco di palma”,
Muslim, Masagid, 97; Ibn Hanbal, 2, 248 (Wensinck, Concordances, 1, 1936, 329,
s.v. gid); BayHaQi, Dala'il, VI, 67.

¢ Come nota PEDERSEN, Masdyid, 631 citando numerosi casi. Sui maunafigan che
dovettero essere cacciati dalla moschea Sira, I, 528-529; sul commercio del vino
vietato in seguito alla rivelazione di Cor. 2:219, BuHARi, Sahih, 1, 124.
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moschea di Medina si differenziava non solo dalla Ka‘ba, ma anche
dai templi cristiani ed ebrei’.

3. E verosimile che la tradizione abbia attribuito al tronco di
palma una nuova dignitd proprio in quanto sopperiva a un’assenza
ierofanica, e 'ordine di seppellirlo nella moschea o addirittura sotto
il pulpito, rivolto dal Profeta ai Compagni dopo la formula “nel
nome di Colui che possiede la mia anima”, lo suggerisce °; allo
stesso modo pud leggersi il comportamento del compagno Ubayy ibn
Ka'b che, quando la moschea fu restaurata durante il califfato di “Ut-
man, “prese quel tronco e lo tenne a casa finché non invecchio, si
fece polvere e la terra lo inghiotti” !

Rilevante appare inoltre il fatto che si tratti proprio di un albero,
se si considera che la credenza nella sacralita della vegetazione fu
tanto radicata nel passato semitico quanto altrove 2. Senza alcuna
pretesa di voler ridurre I'immensa portata archetipica dell’albero, in
questo particolare caso non sembra improbabile una relazione con la
devozione pagana alla divinitd al-‘Uzza, assimilata all’albero samura
(acacia o mimosa gommifera) e che tramite quest’albero si manife-
stava ?; la fine del culto ad essa tributato corrispose contemporanea-
mente alla distruzione del santuario e al taglio degli alberi sacri.

° L’idea di imitare i templi della gente del Libro non fu estranea alla mentalita
dei primi musulmani, come prova un hadst accolto da Buhari, Sabibh, 1, 121, sui
miglioramenti da apportare alla moschea: “(Il califfo Umar) chiese: “Facciamo il
soffitto rosso o giallo?’ ‘Facciamolo d’oro come gli ebrei e i cristiani’, gli rispose Ibn
‘Abbas”.

10 BayHAQI, Dalz’sl, 11, 558 e 560; ‘AsQALANI, Fath, VII, 2. L’estensione sulla
sepoltura non & accolta da Buhari.

" IsN MA&a, Igama, 199 (Wensinck, I, 329); BayHaol, Dalz’il, VI, 67; ‘AsQa-
LANT, Fath, VII, 316.

¥ Si veda in particolare A.J. WENSINCK, Tree and Bird as Cosmological Symbols
in Western Asia, Leiden 1920. Sugli alberi sacri presso i Cananei, T. FanD, La
Divination arabe, Paris 1987, 30. Sull'importanza dell’albero nella storia delle reli-
gioni e delle mitologie la bibliografia & ovviamente illimitata: si rimanda comunque a
M. ELIADE, Trattato di storia delle religioni, tr. it. Torino 1976 (Paris 1948), 275-371
e a R GrAvVEs, La dea bianca, tr. it. Milano 1992, passim. Ricco di documentate
osservazioni & J. BROSSE, Mitologie degli alberi, tr. it. Milano 1991. Molto interes-
santi mi sembrano le riflessioni di M. Brelich sull’albero biblico della conoscenza del
bene e del male, dove I'autore giunge a definite 'Albero come raffigurazione della
materia caotica, dunque elemento costitutivo della Creazione stessa e ad essa antece-
dente, cfr. I/ sacro amplesso, Milano 1972, soprattutto 136-140.

B Secondo la versione di Ibn al-Kalbi (m.146/763), ampliata da Magqrizi (m.
845/1441), gli alberi samura presso il santuario di al-‘Uzza a Nahla furono tre (cfr.
Hi3am ibn al-Kalbi, Kitzb al-asnam, ed. e tr. fr. di W. Atallah, Paris 1969, 19-20); in
essi si venerava la triade al-‘Uzza/al-Lat/Manat secondo T. FAHD, Le Panthéon de
PArabie Centrale a la veille de UIslam, Paris 1968, 164, cfr. ancora T. Faup, Manat,
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Difficilmente una nuova religione cancella del tutto le precedenti
credenze, piuttosto le assimila e le traduce nel proprio sistema. La
sacralita dell’albero ricompare nell’Islam, come afferma l'esistenza di
questo racconto ove I'albero samura & islamizzato nella palma ¥, I'al-
bero benedetto da Dio e portatore di grazia (baraka), cui si ricono-
sce una stretta relazione con il convertito all’Islam ”. Al contrario, in
altre narrazioni relative ad alberi che si fecero testimoni del messag-
gio muhammadico, inchinandosi alla presenza del Profeta, rispon-
dendo alle sue invocazioni o facendo professione di fede, I'albero
samura, epifania di al-‘Uzza, riaffiora *.

11 valore sacrale dell’albero & attestato anche nel Corano: si pensi
all’episodio relativo a Maryam e alla nascita di ‘Isa “sotto il tronco
d’una palma” dove il tronco parla, consola, nutre e disseta”, o al
giuramento di fedelta “sotto I’Albero” **. Non trascurabile in questo

EI, 2a ed., VI, Leiden 1991, 358; stesso autore, al-Lat, EI 2a ed., V, 697-698; Fr.
Bunt, a/-‘Uzza, EI la ed., IV, Leiden-Paris 1936, 1127-1128. L’idea, per analogia
con altre culture, di una metamorfosi, & attestata per idoli/pietra in Ibn al-Kalbj,
Asnam, 6, dove si narra la leggenda dei due amanti irrispettosi delle interdizioni
collegate alla Ka'ba, trasformati in statue di pietra e poi venerati sotto i nomi di Isaf
e Nz'ila.

4 1l valore simbolico della palma da datteri (Phoenix dactilifera), legato alla
Fenice e di qui all’ immortalita e alla resurrezione, basato sull’osservazione del suo
riprodursi per talea, ¢ attestato nell'area africana e asiatica sin da epoca molto
arllltica, Brosse, Mitologie, 135-139 (in base ad affermazioni di Strabone, Plutarco e
Plinio).

> BUHARI, Sahih, Bab barakat al-nabl, VII, 104 (Af'ima 46). Sull’associazione
palma/musulmano, numerosi riferimenti in WENSINCK, Concordances, 111, 68 sgg.,
s.v. nahl. Valga per tutti BUHARI, Sabih, commento a Cor. 14:29-30 (=tr. Bausani
24-25 <._un albero buono che ha radice salda e i rami alti nel cielo/ che da i suoi
frutti in ogni stagione col permesso del Signore? *): disse il Profeta: ‘Indicatemi un
albero che somigli all'vomo musulmano.” Vedendo che nessuno rispondeva, il Pro-
feta continud: ‘E la palma’ (tr. fr. III, 353). Simile equiparazione nella letteratura
onirocritica, ad es. IBN SIRIN, Tafstr al-ru’ya, tr. it. Il sogno veritiero, Torino 1992,
9: “La palma & un arabo di buona stirpe...se I'albero & una palma si tratta d'uvomo
di grande bonta...” Segnaliamo la valenza negativa della palma secca (¢ I'uvomo
empio) in NABuLusl, Ta'tir al-anam fi tafsir al-ablim, (due parti in un unico
volume), Cairo, Mustafa al-Babi al-Halabi, 1302/1884, I, 28, perché trova corrispon-
denza nelPaffermazione di G. van der Leeuw che solo l'albero secco o morto &
portatore di potenza o di dei (tr. it. Fenomenologia della religione, Torino 1960,
Tubinga 2a ed. 1948, 35): sarebbe dunque una reminiscenza dell'albero stregato,
abitato da un demone pagano. Sulla palma come albero antropomorfo ancora
Brosse, Mitologie, 138 (da Teofrasto e Senofonte).

16 Le opere miracologiche vi si soffermano in seguito alle tradizioni (Muslim,
Tirmidi e Ibn Maga, in Wensinck, Concordances, 111, 70), ad es. ‘Iyad, Sifa, 1, 298-
303 o Bayuaqi, Dalz’il, VI, 14 sgg.

v Cor. 19:23-26. La palma da datteri compare pit volte nel Libro come esempio
della Provvidenza divina, cfr. F. VirE, Nakhl, EI 2a ed., VII, 1993, 924.

# ] giuramento di Hudaybiyya, Cor. 48:18. Le tradizioni ampliano la valenza
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contesto appare anche la connessione dell’albero in genere alla
Parola / Scrittura; nella s#ra di Lugman, ad esempio, l’albero &
assimilato al calamo che intinge inchiostro nel mare per scrivere le
parole di Dio (Cor. 31:27), e nella sura di Abramo compare I'equa-
zione parola buona / albero buono, parola cattiva / albero cattivo
(Cor. 14:24-26).

La permanenza del culto degli alberi fu ritrovata da E. Doutté,
all'inizio di questo secolo, negli “alberi benefattori” e nelle virth
magico-religiose di alcune piante ®.

4. Le diverse versioni del miracolo del tronco di palma portano
varianti ed estensioni. Esse riguardano sia il modo in cui ciascuno
percepi il dolore del tronco, nella definizione e nelle immagini evo-
cate, sia il comportamento del Profeta. Si riportano per chiarezza i
tre brani citati da Buhart:

a) il primo ¢& il pit semplice: “Il Profeta teneva la predica appog-
giandosi a un tronco di palma. Quando si servi di un pulpito e
abbandono il tronco, quello gemette. Il Profeta ando allora verso il
tronco di palma e lo massaggio con la mano.” Il verbo qui impiegato
per esprimere il dolore & hanna, che possiede il significato di
“gemere”, con le nozioni relative di tristezza ®® e accorata ricerca di
un affetto perduto, ma anche quello di “produrre il suono di un
arco in tensione”. Comparandola alle seguenti, questa versione ¢ pil
vicina a un’espressione meccanicistica dell’evento, e meno decisa nel
ricorso al prodigioso.

b) La seconda versione recita: “Nel giorno di venerdi, il Profeta
stava contro un tronco d’albero o di palma, e una donna degli
Ansar, o un uomo, gli disse: ‘Inviato di Dio, vuoi che ti costruiamo
un pulpito?’ Rispose: ‘Se volete’. Lo costruirono e, quando fu
venerdi, (il Profeta) venne fatto salire sul pulpito; la palma si mise

soprannaturale di quell’albero quando affermano che nessuno fu poi in grado di
ritrovarlo, ad es. Buhari, tr. fr. III, 147. Secondo un hadit del Profeta, citato da IeN
MANZOR, Lisan al-‘Arab, VI, Beirut 1375/1955, 379 e ripreso da E.W.LANE (Arabic-
English Lexicon, London-Edimburgh 1885 (rist. an. Beirut, 1982), 1, 4, 1425), I'al-
bero in questione fu proprio un semura. Sul giuramento sotto gli alberi in altre
culture Brosse, Mitologie, 182.

© E. DOUTTE, Magie et religion dans I'Afrique du Nord, Alger 1909 (rist. anast.
Paris 1984), 435 per 'uso di annodare i rami di alcuni alberi nei pressi di un
marabout per trasferirvi stabilmente il proprio male, e 81 per la consacrazione
dell'uso della henna e del harmel.

» Parla proprio di huzn un hadst da Anas accolto da IBN MA&A, Igama, 199 e
TirRMIDI, Mugaddima, 6; Salab, 202 (Wensinck, I, 329) e citato da “Asqalani, Fath,
415. .
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allora a piangere come un bambino. Poi il Profeta scese e lo prese a
sé che gemeva come un bambino che devessere calmato, e disse:
‘Piangeva per il ricordo (di Dio) che prima udiva da vicino.” “Questo
brano ¢ evidentemente piti denso; I'anelito del tronco per la Rivela-
zione perduta risulta piu efficace nel riferimento al bambino che
cerchi l'affetto materno, e il gemito si precisa come grido (siyah)
accompagnato da lacrime (anin)?'. L’idea evocata ¢ evidentemente
'equiparazione musulmano / palma, e se il musulmano ¢ la palma il
tronco ¢ il suo bambino 2. Una comunione emotiva esiste tra 'uomo
e la natura di fronte alla Parola di Dio e al Suo Profeta 2, e lattribu-
zione dell’episodio a un venerdi non appare pitt neppure casuale: nel
giorno della preghiera collettiva partecipano, come gli angeli, anche i
bambini #,

¢) Si riporta ora l'ultima versione accolta da Buhari: “Il tetto
della moschea si reggeva su tronchi di palma, e quando il Profeta
teneva una predica si appoggiava a uno di quei tronchi. Quando gli
venne fabbricato il pulpito, quando vi fu salito, udimmo provenire
da quel tronco una voce come di cammella pregna di dieci mesi,
sino a che il Profeta non ando, vi pose sopra la mano, e quello si
calmo.” Questo passo reca la similitudine inversa rispetto al prece-
dente: la voce del tronco somiglia al lamento della cammella pros-
sima al parto (sawt al-i5ar); oppure, come si aggiunge nella raccolta
di Nasa1 dal medesimo garante, della cammella cui sia levato il
piccolo perché non ha piu latte (haliag), o ancora, in generale, del
genitore che ha perduto il figlio. Non si tratta pit di un pianto di
malinconia o di necessitd ma di suono inarticolato che & espressione
di disperazione . L’albero & madre, e nel rapporto uomo / natura

2 Cfr. IsNn HansaL, 3, 300 (Wensinck, I, 123, ss.vv. anna, anin); Haragy, II1,
58, considera appunto anin un sinonimo di §awg (desiderio ardente), dichiarando di
riprendere la definizione di Gawhari “violenta infiammazione dell’anima”.

2 Ancora un riferimento alla letteratura onirocritica: i tronchi di palma sono
precisamente i bambini in (ps.-) IBN SIRIN, Muntahab al-kalam fi tafsir al-ablam, 1,
231; la palma & un uomo o un bambino in NAsuLUST, T4'fir, II, 305 e in IeN SAHIN,
Isarat fr “ilm al-"ibarat, 11, 184; le tre opere sono edite nel medesimo volume in due
parti, gia citato.

» Cfr. Cor. 55:1-6: “II Misericordioso/ il Corano ha insegnato/ I'uvomo ha crea-
to/...e adoranti si prostrano l'erba e I'albero”; anticamente si riconobbe all’albero
una facolta di intendimento (sdrak) che lo renderebbe simile ai pit nobili tra gli
animali, “AsQALANT, Fath, VII, 416, da Darimi; tale idea tese poi a scomparire, e ad
esempio Ibn Haldiin considera i vegetali inferiori agli animali, Mugaddima, tr. fr.
Discours sur Uhistoire universelle, Beirut, 1967, 1, 190 e II, 885.

* BUHART, Sabih, II, 26 (tr. fr. 1, 289).

> Cfr. Nasai, Gum'a, 17 (Wensinck, Concordances, 1, 520, swv. hanin); il
lamento della cammella ‘5@r & citato anche in IsN MA&a, Igama, 199 e DARIMI,
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ricompare I'antica intuizione di una vegetazione generatrice, che da
la vita ed é rifugio.

In racconti accolti da altri tradizionisti si avverte un aumento del
tremendum: il tronco si copre di fenditure e si spacca in due; muggi-
sce come un toro, e la violenza del suono scuote I'intera moschea; la
reazione del tronco, che si flette con forza, diviene evidente anche
visivamente, provocando timore e pianto negli astanti %.

Il comportamento del Profeta & percepito in modo diverso dai
garanti. Si & visto che secondo alcune versioni Muhammad pose la
propria mano (wada'a yadabu) sul tronco o lo massaggio (masaba).
Le due espressioni compaiono nelle opere miracologiche e nei trat-
tati di medicina tradizionale in riferimento ai miracoli di guarigione
tramite il tocco della mano o il contatto col corpo del Profeta e la
relativa trasmissione di baraka; essi indicano precisamente I'atto di
lavare o di purificare: ad esempio il Masih, il Messia, 'Unto (se
davvero & parola araba e non arabizzata), & chi & stato toccato con
un liquido 7. Degno di nota, entrambe le espressioni vengono spesso
impiegate nelle guarigioni dei mali psichici e delle possessioni: come
nel racconto del bambino posseduto da un ginn, a cui il Profeta
massaggid a lungo I'addome facendone uscire “come un nero cuc-
ciolo d’animale” #. 1’azione del Profeta appare allora come un inter-
vento magico-terapeutico, che accosta lo stato del tronco di palma
alla corruzione e alla malattia; I'immagine ¢ quella di una natura
violenta, incapace di controllo e, si potrebbe anche suggerire alla
luce di quanto gia osservato, una natura pagana: riconsiderando la
relazione dell’albero alla divinita preislamica, la guarigione trova
facile corrispondenza nella conversione.

Ciod nulla ha a che fare con le versioni nelle quali il Profeta prese
a sé (damma ilaybi) il tronco per calmarlo e consolare la sua tri-
stezza. Tale abbraccio fisico ed emozionale & parte di un legame
universale nella capacita di comprendere il Monito di Dio (ad es.
Cor. 6:90 e 38:87), ma tra l'albero e 'uvomo sta un rapporto di
equivalenza qualitativa di fronte alla Rivelazione, restando I'albero a

Mugaddima, 6 (Wensinck, I, 329). In una versione simile ripresa da BayHAQT,
Dalz’il, 1L, 55, il suono emesso dal tronco ¢ indicativamente quello del walih, di chi
ha perduto il senno.

% J] muggito che scuote la moschea compare in DARIMI, Mugaddima, 6; IsN
MAd&a, Igama, 199; 1IN HansaL, 2:109, 5:137-138 (WENsINCK, 11, 87, s.v. bara). E
ripreso dagli autori successivi, ad es. Bayhaqi, VI, 67.

7 LANE, Lexicon, I, 7, 2713 sgg, dal Lisan al-"Arab e dal Tag al-"ardis in seguito a
un’interpretazione di Cor. 38:33.

» “Iyip, 87, 1, 324; SuxUTI, Hasa'is, 260; Bayuaql, Dalzil, V1, 186-187; Isn
Qayyim AL-Gawzivya (m. 751/1350), al-Tibb al-nabawt, Dar al-fikt, Beirut, s.d., 92.
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un livello di maggiore semplicitd strutturale. In modo infantile o
rozzo, il tronco esprime sentimenti propri: ’amore, la malinconia, la
nostalgia per una felicita perduta; il volere e il permesso di Dio, che
pure si devono ritenere condizione dell'intero evento, restano un
sottinteso inespresso. Ciod si evidenzia soprattutto in un’estensione di
questo racconto, dove il meraviglioso si accende di toni davvero
commoventi ?. “Il Profeta disse allora al tronco: ‘Se vuoi, ti restituird
al luogo dove sei cresciuto e dove ancora stanno le tue radici, e ti
renderd la tua interezza, con foglie e frutti; oppure, se vuoi, ti
pianterd in Paradiso, e dei tuoi frutti mangeranno gli Amici di Dio.’
Poi si chind su di lui per meglio udire quanto rispondeva: ‘Piantami
piuttosto in Paradiso’ sussurrd, ‘che io sia cibo per gli Amici di Dio,
che io sia nel luogo dove nessuno soffre.”” E la fusione dell'vomo e
dell’albero, su cui riposa la rappresentazione del Paradiso.

In tale contesto, non manca una relazione di reciprocita, e cosi
come nel racconto qui esaminato il Profeta consold un albero, si
narra che proprio un albero consold il Profeta, avvilito per I'incredu-
lita dei meccani ®.

5. Si rende infine necessaria una considerazione sul modo in cui
le fonti definiscono il fatto del tronco di palma. Il termine tecnico
mu'giza (=cio che si & incapaci di imitare), che designa il miracolo
profetico in quanto prova di veridicita e che & direttamente derivato
dal dogma dell’inimitabilita coranica (7'gaz) *', doveva ancora fare la
propria apparizione all’epoca di stesura delle raccolte di tradizioni;
Buhari utilizza infatti nel caso del tronco la voce ‘alama (marchio,
che non possiede peraltro significato necessariamente positivo *),
preferendola ad @ya (Segno o versetto coranico), che riserva per lo
pit ai Segni cosmici, e a karama (dono generoso di Dio) ».

» §j cita la versione di ‘Ivip, $i7’, I, 394-305, da Burayda, che compare, con
alcune varianti, anche in “AsQALANI, Fath, VII, 316, da Darimi e altri tradizionisti.

» “TIvap, $if7’, 1, 302; SuvoTi, Hasa'ss, 90.

% La prima opera dal titolo I'gaz al-Qur'an sembra doversi attribuire a Wasit?
(m. 306/918-9), cfr. G.E. von GRUNEBAUM, I'djaz, EI 2a ed., III, 1044-1046. Seb-
bene il Corano non utilizzi mai il termine mu giza, & forse possibile scorgere un
antecedente nei passi relativi alla Buona Novella sulla nascita di Ishaq (in particolare
Cor. 11:69-76 e 51:24-31): l'intervento divino rende la moglie di Ibrahim capace di
procreare sebbene ‘agiza (vecchia), termine derivato dalla medesima radice ‘gz che
significa percid primariamente “incapace” e “sterile” per estensione.

2 Nel Sabih ¢ accostata anche al miscredente, ad es. Bab “alimat al-munafig, 1,
15 (Iman, 24).

% Nonostante questa voce designi di consueto il miracolo del pio o del santo, ¢
fin dalle tradizioni anche in relazione al Profeta, cfr. ad es. BUHARI, Sahih, Adab, 68
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A rigore, comunque, il gemito del tronco di palma non dovrebbe
considerarsi 74 giza neppure secondo la letteratura posteriore, poi-
ché non risponde ai requisiti essenziali che sono sua condizione: per
essere valida prova di una missione legislativa, I’evento miracoloso
deve non solo infrangere l'ordinario (harig li-I-‘ada), ma essere anche
preceduto da una proclamazione (dawa) di Missione e soprattutto
da una sfida (¢abaddi) a mostrare di simile . Non a caso il gadi ‘Iyad
definisce il fatto del tronco semplicemente un racconto (gissa), e
anche Bayhagqi, che nella propria opera monumentale dispone di una
terminologia miracologica che sa distinguere tra aya, mugiza,
karama, dalala (indice), atar (traccia) e manifestazione di baraka,
tende ad evitare il termine 7#giza, definendo il gemito una dalala
zahira, un indice manifesto. In un passo introduttivo (I, 18-19) pero,
gli riserva la denominazione mu4°§iza, accostandolo ai grandi miracoli
extra-coranici che la tradizione riconosce a Muhammad: la luna
spaccata, 'acqua che sgorgd dalle sue dita o gli alberi che gli si
avvicinarono dietro sua richiesta. Senza precisazioni, il gemito del
tronco di palma & mugiza anche per Suyutl.

Un chiarimento di tale ambiguita si trova nel tardo commento di
Hafagi allo Sifz del qadr “Iyad *. Questo autore pone infaiti I'evento
in diretta relazione alle prove di profeta, dunque mu'gizat, con cui
Iddio sanci la veridicita di Masa e (‘Isa): alla vivificazione della verga
divenuta serpe nelle vicende dell’uno, e alla resurrezione dei morti
nelle vicende dellaltro. Hafagi sostiene, secondo i dettami della
scuola a§‘arita, che le parole si possano produrre solo in un essere
che sia stato prima riportato in vita *. Il miracolo mostrato mediante
il tronco di palma & senza dubbio superiore ai due precedenti, prose-
gue il dotto, poiche la verga ebbe vita ma non parlo e il resuscitato,
che pure parlod, non era un essere inanimato e percio le sue parole
non destano altrettanta meraviglia. Tale connessione alle due grandi
prove del passato dona quindi maggiore gravita al pianto del tronco

(Wensinck, Concordances, VI, Leiden 1967, 2, s.v. karama): “yurthum Allah karamat
nabihy” .

% Cfr. sulla necessita di tali requisiti gli autori musulmani concordano comunque
L. GARDET, Dieu et la destinée de I’homme, Paris 1967, 193 sgg. che sintetizza le
principali definizioni (da Baqillani, Guwayni, Raz, Igi-éurgani, Ibn Haldun).

» Nasim al-riyad, 111, 58 sgg.

% In contrasto, ad es., con il mu‘tazilita Gubba'1 (m. 303/915-6), che ritiene
impossibile la creazione di parole in un essere a cui non sia congenita la facolta
della parola, e che giunge cosi a negare anche i miracoli delle pietruzze che canta-
tono le lodi di Dio tra le mani del Profeta e I'avvertimento della pecora avvelenata a
Haybar.
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che, per analogia, non pud non considerarsi 7u giza *'. Resta di fatto
che nessun garante accenna a una proclamazione o a una sfida da
parte del Profeta, ma va notato che entrambe, giustificandosi sol-
tanto in un contesto refutatorio e impositivo, non avrebbero senso in

questo racconto, dove l'uditorio & interamente costituito da musul-
mani.

7 L’argomento compariva nei termini sibillini “questo & pitt di quello” anche in
BayHaQt, Dald’sl, 1, 68. La sequenza “Isa — Muhammad a tal proposito & ripresa da
‘Asqalani, VII, 316.
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Antonella Ghersetti

L’UTILITA DELLA SCRITTURA E LA LODE DEL LIBRO:
TESTIMONIANZE DI ALCUNI SCRITTORI ARABI
MEDIEVALI

Benché la trasmissione del sapere nella cultura arabo-musulmana
del periodo classico sia considerata dominio della dimensione orale
della comunicazione, la scrittura e la fissazione scritta dei testi godet-
tero di considerazione pari ed in alcuni casi anche superiore !. Al di
la delle valenze artistiche ed emozionali che le sono proprie e che
informano la raffinata arte calligrafica araba?, alla scrittura vennero
riconosciuti carattere sacro e poteri magici. Forse meno evidente, ma
a nostro parere piuttosto interessante, ¢ il riconoscimento della sua
netta superiorita sugli altri codici di comunicazione ed in particolare
su quello orale.

Il motivo dell’eccellenza della scrittura e del testo scritto (fadl al-
kitaba) & testimoniato in diverse opere del periodo abbaside e di
epoca successiva, delle quali ci sembra valga la pena di prendere in
esame qualche esempio. Il corpus al quale abbiamo attinto & compo-
sto sostanzialmente di opere di adab e, per quanto abbiamo potuto
constatare, il primo a trattare diffusamente il motivo & (e non poteva
essere altrimenti) al-Gahiz, la cui passione di bibliofilo, e talvolta di
bibliomane, traspare da ogni riga’. Ai suoi scritti si rifanno abbon-

! Si veda per esempio F. ROSENTHAL, Significant uses of Arabic writing, “Ars
orientalis”, 4 (1961) p. 22.

2 Tra la vasta bibliografia dedicata all’argomento ci limiteremo a citare Y.H.
SAFADI, Islamic calligraphy, London, 1978, A. ScHIMMEL, Islamic calligraphy,
Leiden, 1970; J. SourDEL-THOMINE, A. ALPARSLAN, M.A. CHAGHATAI Kbatt, in
E.IZ2, vol. IV, Leiden-Paris, 1978 e l'interessante articolo di A.M. PIEMONTESE, Arte
persiana del libro e scrittura araba, “Scrittura e civilta”, 4 (1980), pp. 103-156, ricco
di ulteriori spunti bibliografici.

> Le opinioni di al-Gahiz sul libro sono riassunte da K. SkarRzZyNska-BOCHEN-
sKA, Les opinions d'al-Gabiz sur Vécrivain et I'aeuvre littéraire, “Rocznik Orientali-
styczny”, 32 (1969), pp. 105-122 (alle pp. 118-122). Si veda anche, in un’ottica pin
ampia, N. ANGHELESCU, Linguaggio e cultura nella civilta araba, Torino, 1993, pp.
42-50.
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dantemente gli autori posteriori: al-Bayhagi per esempio nelle prime
pagine di a/-Mabasin wa l-masaw:’ compila dei centoni scompo-
nendo e ricomponendo alcuni brani di a/-Hayawan. La letteratura di
carattere professionale, cioé la trattatistica riservata ai kwuttab, non
sembra riservare alla questione uno spazio cosi considerevole come
ci si sarebbe potuti aspettare, dando piuttosto per scontata I'impor-
tanza dell’'uso del calamo: l'accento viene posto prevalentemente
sugli aspetti pit tecnici della calligrafia e della redazione di testi di
carattere amministrativo e burocratico *.

L’eccellenza della scrittura trova fondamento gia nel Corano: le
fonti da noi consultate * ne riportano sempre quale conferma i ver-
setti “Grida! Ché il Signore ¢ il Generosissimo, Colui che ha inse-
gnato ['uso del calamo, ha insegnato all'uomo cid che non sapeva”
che, secondo linterpretazione comune, qualificano !insegnamento
della scrittura all’'uomo come atto benefico e manifestazione della
generosita divina ®. Anche nella tradizione canonica si trovano auto-
revoli elementi che sanciscono I'importanza della scrittura e il presti-
gio di cui essa gode’. Inoltre il peso attribuito negli ambienti colti
alla notazione scritta si riflette negli aforismi che riporta, per esem-
pio, al-Bayhaqi: “Scrivi tutto cid che senti poiché anche le parole piit
vili [scritte] sono migliori di uno spazio bianco”, “Se senti della
cultura (adab), scrivi, foss’anche su di un muro”® Il luogo piu

“ Per contro autori di formazione culturale diversa recepiscono la scrittura
soprattutto come mezzo di fissazione e trasmissione del sapere ¢ considerano del
tutto secondari gli aspetti calligrafici che tanta attenzione ricevono nella trattatistica:
si veda l'interessante esempio di AL-MAWARDT, Adab al-dunya wa I-din, Beyrut, 1407
h./1987, pp. 47-48 (dove la scrittura & trattata nel capitolo riservato alla conoscenza
“im). Su alcuni stereotipi riguardanti 'esercizio della £it@ba e la figura professionale
del katib si veda il nostro Kuttab e kitaba: il modello e antimodello nella letteratura
del primo periodo abbaside, in “Annali di Ca’ Foscari”, 31 (1992), (Serie orientale
23), pp. 51-70.

> Si veda, solo a titolo d’esempio, AL-GAaniz, Kitdb al-bayawan, ed. Hariin, Cairo,
s.d., vol. I, pp. 42, 48; AB0 BAKR AL-SOLI, Adab al-kuttab, Cairo, 1341 h.[1923], pp.
21-22; AL-QALQASANDI, Subb al-a'ia, Cairo, s.d., vol. I, p. 35, vol. III, p. 1; AL-
MAwarDI, cit., p. 47.

¢ Cor. 96:3-5. I versetti del Corano sono citati nella traduzione di A. Bausani,
Firenze, 1978. Altri versetti vengono frequentemente portati quale prova, tra i quali
per esempio “N. Pel Calamo e quel che scrivono gli angeli!” (Cor. 68:1). In essi il
calamo (strumento della grafia e in molti contesti, per motonimia, la grafia stessa)
viene menzionato all'interno di un giuramento e poiché, sostengono gli interpreti,
Iddio giura solamente su creature nobili come sole, luna, stelle, il calamo e quindi la
scrittura assurgono alla stessa dignita: AL-QALQA3ANDI, cit., vol. 1, pp. 35-36.

7 Al Profeta stesso si attribuisce il motto “Qayyidii -“ilm bi Lkitab”: ibid., p. 36.
Cfr. AL-DARIMI, Sunan, Beyrut, 1407 h./1987, vol. I, p. 138, n. 497 (Maugaddima,
bab 43) che attribuisce invece la frase a ‘Umar b. al-Hattab

¢ al-Mahasin wa l-masaw:’, Beyrut, 1390 h./1970, rispettivamente p. 15 e p. 6 (il
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appropriato per gli uomini di lettere & presso i librai, cosi come
quello per i parassiti & presso i cuochi’.

Nelle fonti consultate & frequente il confronto istituito tra i
diversi codici comunicativi, in particolare tra quello orale e quello
grafico, e la proposta di una scala gerarchica che si risolve sempre
nella superiorita della scrittura . Al-Gahiz per esempio, passati in
rassegna i diversi codici di comunicazione usati dall’'uomo, sottolinea
come quello orale e quello cinetico necessitano di una compresenza
crono-topologica dell’emittente e del ricevente, senza la quale il mes-
saggio va perduto, e non garantiscono comunque la permanenza del
testo nel tempo . Di qui la necessita di ricorrere alla scrittura e la
sua evidente superiorita 2. La teoria gahiziana viene riproposta da
Ibn ‘Abd Rabbih, attraverso la mediazione di al-Saybani. Vi sono
quattro modi di indicare i significati: parola, gesto, calcolo e scrit-
tura, ai quali va aggiunta una quinta categoria di origine aristotelica,
latteggiamento (nisba: al-hal al-dalla). Benché sia la parola che la
scrittura godano di pari dignitd in quanto a chiarezza ed efficacia, si
riconosce alla seconda un pregio che gli altri codici non possiedono.
Essa infatti assolve egregiamente al suo compito anche in assenza del
destinatario della comunicazione mentre il messaggio orale, quan-
d’anche dotato della massima espressivita, viene recepito solo da un
destinatario fisicamente presente . Nel paragone tra dimensione

secondo aforisma si trova anche in IBN “ARABI, Mubadarat al-abrar, Beyrut, 1388 h./
1968, vol. I, p. 10, fonte che cita diversi frammenti da al-Gahiz, riprendendoli
evidentemente da al-Bayhaqji).

° IeN “ABD RaBBIH, al-Iqd alfarid, vol. IV, Cairo, 1372 h./1953, p. 250.

9 Segnaliamo per inciso che la scrittura, nella teoria di filosofi e giuristi, costitui-
sce solo una rappresentazione doppiamente indiretta delle cose. Essa infatti non fa
altro che rimandare alla parola, la quale a sua volta rimanda al concetto: si veda F.
ROSENTHAL, cit., p. 23. La stessa posizione si trova riassunta in AL-QALQA3AND],
cit., vol. III, pp. 5-6: la scrittura rimanda alla parola e questa ai concetti. Cfr. AL-
SuLi, cit., p. 42 (tradotto oltre). Cfr. la teoria di Ishag b. Ibrahim b. Wahb riassunta
da G.E. voN GRUNEBAUM, Bayan, E1?, vol. I, Leiden-Paris, 1960, pp. 1148-1149.

U AL-GAHIZ, cit., pp. 47-48, che sottolinea peraltro (p. 50) come il codice cine-
tico sia necessario per integrare quello verbale. Secondo al-Gahiz la teoria della
comunicazione prevede cinque codici: parola, scrittura, gesto, calcolo (‘#gad, com-
puto fatto con aiuto delle dita) e situazione. Si vedano ibidem, pp. 44-46 e 33-35
(sintesi proposta da K. SKARZYNSKA-BOCHENSKA, cit., p. 107). Si rimanda a G.E.
voN GRUNEBAUM, c7t., p. 1148 per un inquadramento della questione.

2 AL-GAHIZ, cit., p. 55 (AL-BAYHAQT, cit., p. 7). Il superamento dei limiti crono-
topologici nella trasmissione del messaggio, come vedremo in seguito, ¢ una delle
argomentazioni pit forti a sostegno della superiorita della scrittura.

v Cit., pp. 240-241; cfr. AL-SAYBANI, al-Risala al-‘adrd’ edita a cura di M. Kurd
*Al in Ras@’il al-bulaga’, Cairo, 1913, pp. 189-190. Sull’'uso del termine #isba si veda
C.A. NaLLINO, Del vocabolo arabo nisbah (con sid), RSO 8 (1919-1920), pp. 637-
646.
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orale e dimensione scritta la parola esce sconfitta anche nel bel
trattato di al-Suli (scritto tra il 934 e il 940) da cui presentiamo il
passo che segue, interessante anche per la teoria gnoseologica di
origine aristotelica che riprende:

“Atristotele afferma che le cose esistono in quattro luoghi: nelle cose aventi i concetti
in sé, negli intelletti, nella parola e nella scrittura. Quest’ultima invero si riferisce a
quel che esiste nelle anime, quel che esiste nelle anime a sua volta si riferisce a cid
che esiste nelle cose aventi i concetti [in sé] e cid che esiste nelle cose aventi i
concetti € cid a cui ci si riferisce. Due di questi quattro [luoghi] sono naturali, cioé
le cose aventi i concetti [in sé] e quel che esiste nelle anime, e non variano. Due
sono frutto di convenzione e variano secondo il variare delle lingue e dei paesi: sono
la parola e la scrittura. Un esempio ne ¢ il seguente: I'essere circolare o quadrato di
due figure & una proprieta che & insita in esse. Quando qualcuno le osserva la loro
immagine si imprime nella sua anima ed esse cominciano ad esistere in due luoghi.
Se poi costui desidera trasmettere I'informazione a qualcun altre ha bisogno di
esprimere quanto esiste nella sua anima con la parola, ed allora essa si riferisce a cid
che esiste nell’anima. Se il destinatario [della comunicazione] & presente gli parla, e
se & assente gli trasmette 'informazione scrivendo.

Parola e scrittura dunque sono entrambe assolutamente necessarie € non se ne
pud fare a meno per esprimersi. Se uno volesse anteporre la scrittura alla parola
secondo questo ragionamento di Aristotele, lo potrebbe fare, poiché la scrittura & di
maggior utilita della parola in quanto realizza al massimo la facolta del linguaggio.
Volendo informare di qualcosa qualcuno che ci sta davanti con entrambi i mezzi,
possiamo fargli comprendere [cio che intendiamo] con la parola cosi come con la
scrittura; non possiamo tuttavia far comprendere [cid che intendiamo] a chi &
assente se non grazie alla scrittura. Quindi essa ha, da questo punto di vista, due
vantaggi mentre la parola non ne ha che uno. Qualcuno potrebbe fare obiezione
domandando come possono il cieco e I'analfabeta comprendere la scrittura; a costui
si risponderebbe che questo dipende da una imperfezione nei loro mezzi [di com-
prensione] e non da una imperfezione insita nel mezzo della scrittura. I nostro
ragionamento invece si basa sulla perfezione dello strumento e si fonda sull’integrita
della struttura, e la cecita non & che un accidente che interviene nella natura e non
ne & un costituente fondamentale. Quanto all’analfabeta, lo si pud istruire, poiché il
difetto gli deriva da un vizio della conoscenza. Parimenti si & visto che il sordo non
comprende se non per mezzo della scrittura” ¥,

Argomentazioni sostanzialmente analoghe, anche se meno artico-
lato & lo sviluppo del ragionamento, sono riportate sull’autorita di
Ibn al-Tawwam da al-Tawhidi nella Risala fr “ilm al-kitaba, dove si
sottolinea ancora una volta come il codice grafico, contrariamento a
quello orale, sia libero da vincoli crono-topologici *. Sugli stessi fon-

" Cit, p. 43.

Y In Talat rasa’il, ed. 1. AL-KayLANI, Damasco, 1951 (cfr. F. ROSENTHAL in “Ars
islamica” 13-14, 1948, pp. 1-30), pp. 38-39; la stessa frase ¢ citata da IBN ‘ABD AL-
BARR, Babgat al-madalis wa uns al-mugalis, Beyrut, s.d., vol. 1, parte I, p. 357.
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damenti poggia il riconoscimento della superiorita della scrittura di
al-Qalqasandi *, mentre al-Nuwayri nel suo trattato enciclopedico si
limita a riportare molto succintamente i termini conclusivi della que-
stione .

I vantaggi che le fonti consultate attribuiscono all’'uso del calamo
sono molteplici: il primo riguarda ovviamente la preservazione del
Corano , a garanzia che l'errore e la discordia non si insinuino nei
cuori dei credenti. Questo non costituisce tuttavia che la prima com-
ponente del binomio questioni religiose-questioni mondane (umiir al-
din wa l-dunya) per il quale la scrittura assume un’utilita rilevante .
La seconda componente concerne la possibilita di governare retta-
mente tutelando il diritto tramite la redazione puntuale di certificati,
registri e documenti amministrativi . Non a caso tale aspetto viene
messo in ampia evidenza da autori di formazione burocratico-cancel-
leresca, come al-Nuwayri e al-Qalqasandi?, i quali inoltre non tra-
scurano la funzione della scrittura nel preservare il segreto quando
necessario 2. Per contro letterati appartenenti ad un ambito culturale
diverso ne identificano lutilita piuttosto nella trasmissione degli

1 Cit., vol. I, p. 4, sull’autorita di Sams al-Din b. al-Akfani (GAL, G 1II, p. 137
¢ S1I, p. 169).

v “I.a scrittura & preferibile alla parola perché quest’ultima viene compresa solo
da chi & presente mentre la prima viene compresa da chi ¢ presente e da chi &
assente”: Nibayat al-arab fi funin al-adab, Caito, s.d., vol. VI, p. 14 (cfr. AL-
QALQASANDI, cit., vol. ITI, p. 3); probabilmente riassume la posizione di al-Stl (vedi
supra) da cui difatti poco dopo cita, non con la massima fedelta, un intero passo
(cfr. AL-SOLI, ciz, p. 43).

# E della tradizione del profeta, il che permette di stabilire le regole di vita
fondamentali per la comunita: AL-NUWAYRI, cit., p. 2.

17 AL-QALQASANDI, cit., vol. I p. 36. Non a caso la perpetuazione del libro sacro
¢ al primo posto nell’elenco dei vantaggi della scrittura presentato per esempio da
AL-SULI, cit.,, p. 24.

2 Ibidem: la notazione e conservazione di trattati e documenti legali figurano ai
primi posti. Si vedano per esempio anche AL-QALQA3ANDI, cit.,, vol. IIL, p. 3 (che
riprende un pit ampio passo di AL-NUWAYRI, cit., pp. 2-3); secondo AL-TAwHID],
cit., p. 39 governare senza 'uso della scrittura & cosa impossibile.

2 | primissimi trattati per kuttab, come per esempio la celebre al-Risala al-"adrd
di AL-SAYBANI sono pitl che altro trattati di retorica e rispecchiano il ruolo intellet-
tuale che i kuttab svolgevano all'interno della prima societa abbaside, riflettendo un
background culturale profondamente diverso rispetto a quello che si riscontra nei
trattati piu tardi.

2 Per esempio AL-QALQASANDI, cit., vol. II, pp. 2, 4 e AL-SAYBAN, cit., p. 190.
Essendo la discrezione una delle caratteristiche salienti del kztib ideale non a caso
nella trattatistica & frequente il riferimento a codici segreti e a inchiostri simpatici: si
vedano a titolo d’esempio bidem, p. 184; IsN BApis, “Umdat al-kuttab, Cairo, 1971,
pp. 135-137.
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accadimenti storici e della conoscenza dei popoli antichi?. E quel
che enfatizza al-Gahiz quando, per esempio, mette in evidenza I'im-
portanza della notazione scritta nella trasmissione dell’aritmetica e
del sapere in generale? e sottolinea che le informazioni veicolate
dallo scritto si leggono ovunque e possono venire tradotte, risol-
vendo cosi eventuali 7mpasses linguistiche, permangono nel tempo e
sono quindi trasmissibili ad un maggior numero di persone, ed inol-
tre non sono condizionate dalla dimensione spaziale *. Grazie alla
scrittura quindi si pud dialogare con le persone care nonostante la
distanza e godere della compagnia degli amici pur essendo sepa-
rati ¥, E infine solo grazie al calamo che anche chi tace ha voce e
pud esprimersi nonostante la lontananza nello spazio? e nel tempo:
lo scritto diventa, con un icastico aforisma, “un morto che da voce ai
morti e che traduce dai vivi” #. Il peso pratico che riveste la scrittura
nella redazione delle missive non sfugge inoltre a al-Nuwayri,
secondo il quale messaggi molto lunghi o difficili non possono essere
correttamente e completamente memorizzati .

Il legame tra scrittura e memorizzazione, o meglio, la funzione di
fissazione del messaggio propria della scrittura & un elemento sul
quale gia al-Gahiz insiste: egli sottolinea come sin dalla gabiliyya ci si
affidasse alla notazione scritta nel caso di trattati, armistizi e patti,
con il duplice scopo di conferire importanza all’evento, ma soprat-
tutto di evitare che tali documenti venissero intaccati dall’oblio. 1

# La funzione della scrittura in chiave storica e di preservazione del sapere viene
comunque menzionata, con enfasi maggiore o minore secondo i casi, da tutte le
fonti che abbiamo consultato: si vedano a titolo d’esempio AL-SAYBANT, cit., p. 190 e
AL-TAwHIDI, cit., pp. 38-39.

* Cit., p. 46 (ripreso da AL-BAYHAQT, cit., p. 10).

# “Non fosse per i testi scritti (kutub) notati e le notizie perpetuate, le nozioni
scritte che preservano 'aritmetica e le altre [scienze], la maggior parte del sapere
andrebbe perduto, il dominio dell’oblio I'avrebbe vinta su quello della memoria e gli
uomini non avrebbero alcun soccorso nel rammentare. Se questo succedesse ci
sarebbe preclusa buona parte del vantaggio [che ne traiamo]”: cit., p. 47 (ripreso da
AL-BAYHAQ], cit.,, p. 7).

* Cit., p. 85 (cfr. SkarRZYNSKA-BOCHENSKA, dit., p. 120); si vedano anche AL-
BavHAQ], a2, p. 11; IBN “ABD RaBBIH, dit., p. 241; AL-SULI, ci2., p. 43; IeN BADIs,
cit., p. 69 (“i giorni non riescono a cancellare quel che le penne han prodotto™).

7 AL-SAYBANI, cit., p. 190 (ripreso da AL-QALQASANDI, cit., vol. IIL, p. 2).

* aL-Tawyipl, ci., p. 45, da Ibrahim b. ‘Abbas. Si veda anche per esempio aL-
BaynaQi, cit., p. 12 “Lo scritto & per il presente e per l'assente, si legge in ogni
lingua e in ogni momento”.

» aL-GAniz, at., p. 40 (AL-BAYHAQI, cit., p- 7); AL-MAS'ODI, Murig al-dabab,
Beyrut, 1406 h./1986, vol. I, p. 384 (che riporta diversi passi da al-Ggihiz); IsN
‘ARABI, cit., p. 8; AL-NUWAYRI, cit., p. 18.

® Cit., p. 2; cfr. AL-QALQAZANDI, cit., vol. III, p. 3.
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profeta stesso preferiva intrattenere rapporti epistolari con i sovrani
dell’epoca, ben sapendo che questo evitava errori o sostituzioni nel
testo e conferiva maggior peso al messaggio *'. La funzione di fissa-
zione del testo attribuita alla notazione scritta viene rammentata
spesso citando una significativa frase di Du al-Rumma rivolta a ‘Isa
b. ‘Umar: “Scrivi la mia poesia. Preferisco che venga scritta piuttosto
che imparata a memoria perché pud capitare che un arabo dimenti-
chi una parola che [poi] passa tutta la notte a cercare, metta al suo
posto un parola morfologicamente affine (‘ald wazniba) e che poi la
gente declami quest’ultima [al posto di quella originale]. Lo scritto
invece non si dimentica e non sostituisce un termine con un altro” 2.
E solo grazie alla notazione scritta che I'oblio non domina incontra-
stato e che la gente ha la possibilita di richiamare alla mente cid che
ha imparato: se la trasmissione della conoscenza fosse affidata unica-
mente alla memoria umana, che & caratterizzata da grossi limiti di
carattere innato e contingente ¥, il sapere dell’'umanitd andrebbe in
gran parte perduto *.

I rapporto che lega memoria e memorizzazione al testo scritto si
rivela peraltro anche un rapporto di selezione. Secondo I'aforisma
menzionato da Ibn Qutayba infatti una prima scelta viene operata
nel passaggio dall’ascolto alla stesura del testo, una seconda nel pas-
saggio dalla stesura del testo alla sua memorizzazione ed infine una
terza e definitiva nella trasmissione orale di quanto & stato memoriz-
zato ¥. Una discrasia nella sequenza di queste regole di apprendi-

3 Cit., p. 69 e p. 98 (AL-BAYHAQ], cit., p. 9).

7 aL-GAHIZ, cit., p. 41; AL-NUWAYRI, cit., p. 18; AL-QALQA3ANDI, cit., vol. I, p.
36.

» 1a memorizzazione sembra essere legata, per fattori fisiologici, alla giovane
eth: AL-GAHIZ, cit., p. 40 (AL-BAYHAQT, cit., p. 15). Si veda anche AL-QALQA3ANDI,
cit., vol. I, p. 36 che sottolinea I'impossibilita per 'uvomo di memorizzare tutto cid
che dovrebbe perché “la vita & breve e gli avvenimenti sono molti”.

% AL-GAHIZ, cit., p. 47 (AL-BAYHAQY, at., p. 7). IeN Quravea, ‘Uyan al-abbar,
Beyrut, s.d., vol. I, parte II, p. 146 cita nel capitolo riservato alla scrittura e alla
memorizzazione (al-kutub wa I-bify) un detto di al-Sa’bi che conforta questa asser-
zione: “Se mai un uomo ricordasse tutto quel che io ho dimenticato, sarebbe un
sapiente”. Secondo AL-SOLI, cit., p. 24 & grazie alla scrittura che I'uomo ¢& al sicuro
dall’oblio.

» “La gente scrive il meglio di quanto ascolta, impara a memoria il meglio di
quanto scrive e trasmette oralmente [yatabaddatu] il meglio di quanto impara a
memoria”: cit., p. 146 sullautorita di Yahya b. Halid. La stessa frase, con qualche
lieve differenza e in forma piti completa, viene riportata da AL-BAYHAQI, cit., p. 5
sullautorita di Mus‘ab b. al-Zubayr: “la gente trasmette oralmente il meglio di
quanto manda a memotia, manda a memoria il meglio di quanto scrive e scrive il
meglio di quanto ascolta: qualora tu dovessi apprendere la cultura (adab), appren-
dila dalla viva voce degli uomini poiché da loro non sentirai che materiale scelto” (si
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mento e trasmissione del sapere sembra precludere, sempre secondo
la fonti citate da Ibn Qutayba, un corretto accesso alla conoscenza *.
Diversa appare invece l'opinione di al-Gahiz, secondo il quale il
rapporto che lega al sapere i testi scritti, € quindi i libri, & fonda-
mentale al punto che essi costituiscono una fonte di conoscenza ben
pitt importante delle lezioni ascoltate dalla viva voce del maestro:

“L’uomo non & sapiente sinché non ha molto ascoltato [la voce dei suoi maestri, ma]
& assolutamente necessario che la quantita dei suoi libri superi quella delle lezioni a
viva voce che ha sentito. Egli non sara sapiente, non possedera la scienza né verra
frequentato [dai discepoli] sino a che spendere per i libri il denaro che gli appar-
tiene non gli sia pit dolce che spendere il denaro che appartiene al suo nemico.
Colui che non preferisca spendere per i libri quel che spendono gli amanti delle
cantanti [per costoro] e gli appassionati di costruzioni eleganti [per queste], non ha
ancora raggiunto un grado soddisfacente di conoscenza. Né trarra vantaggio dallo
spendere [per il libri] sino a che non preferisca acquisire libri cosi come il beduino
preferisce dare il latte al suo cavallo piuttosto che alla sua famiglia ¢ sino a che non
riponga nella conoscenza le stesse speranze che ripone il beduino nel suo cavallo” .

1l catalogo dei pregi della scrittura e del libro non si ferma qui:
quest’ultimo infatti non solo & uno strumento indispensabile nella
preservazione e nella trasmissione del sapere umano, ma ¢& dotato
della capacita di assecondare chi gli si accosta, come e meglio di un
amico fidato. Esso difatti, secondo i desideri e le facolta di chi lo
possiede, dispiega tutta la ricchezza dei suoi contenuti oppure resta
uno strumento inespressivo. Secondo i casi si rivela pertanto piu
facondo di Sahban Wa’il *® o piu impacciato nell’eloquio di Bagqil *.

veda anche IBN “ARABI, cit., p. 9). D’altra parte confidare solo sulla fissazione scritta
senza memorizzare e considerare attentamente il sapere non ¢ di utilita alcuna: si
veda ibidem, p. 10 e AL-BaYHAQT, i, p. 15.

% “Shagliava, nel suo [approccio al] sapere, sotto questi aspetti: ascoltava cid
che non gli veniva detto, imparava a memoria cid che non ascoltava, scriveva cio
che non aveva imparato a memoria, trasmetteva oralmente cid che non scriveva™:
cit., p. 146.

% Cit., p. 55.

* Personaggio dotato di leggendaria eloquenza (da cui il proverbio abyan/ablag
min Sabban Wz'il) il cui ingresso nelle assemblee induceva gli altri oratori ad uscire,
consci della loro inferiorita. Si veda per esempio I'aneddoto menzionato da AL-
‘ASKARL, Kitab gambarat al-amtal, Beyrut, 1408 h./1988, vol. I, p. 202; cfr. G.W.
FREYTAG, Arabum proverbia, repr. Osnabruk 1968, t. I, p. 450 n. 94 (abtab min
Sabban Wa'il) e v. II, p. 794 n. 145.

» Personaggio proverbiale che, avendo appena acquistato una gazzella per
undici dirbam, ne indico il prezzo stendendo le dita delle mani e mostrando la
lingua, col risultato di farsi sfuggire la bestia: AL-"AsKaRi, cit., vol II, p. 63; G.W.
FREYTAG, cit., t. II, p. 146, n. 212. 1l paragone, utilizzato da AL-GAH1z, cit., p. 39
(cfr. AL-BAYHAQI, cit., pp., 6-7 e IBN ARaBI, cit., p. 7 che ne compendiano un
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E un compagno discreto e fedele che, contrariamente agli esseri
umani, risponde congruamente alle esigenze di colui che accompa-
gna: esso riposa quando egli riposa, dice quel che egli desidera
sentirgli dire, custodisce gelosamente i segreti ©, non & importuno e
si esprime solo quando viene consultato, non affligge con frequenta-
zioni troppo assidue pur essendo una compagnia fedele se richiesto,
non tradisce ed obbedisce in quasiasi momento ed in qualsiasi occa-
sione “. A tal punto & superiore agli esseri umani che si narra di
come ‘Abd Allah b. ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd Allah b. ‘Umar b. al-
Hattab rifuggisse la gente e amasse invece ritirarsi a meditare in
solitudine presso qualche tomba leggendo un libro, che riteneva la
compagnia migliore . L’elogio del libro arriva, in al-Gahiz, al para-
dosso di istituire un paragone tra libri e prole, paragone nel quale i
primi godono di una netta superioritd rispetto alla seconda in
quanto, contrariamente ai figli, essi nascono dalla pit intima essenza
dell'vomo ®. Ci pare opportuno a questo punto presentare un passo
di al-Gahiz in lode del libro che pud a ragione rappresentare la
degna conclusione di questa breve rassegna di testimonianze sull’uti-
lita della scrittura e la lode del libro:

“Il libto & quello che rende accessibili alla gente i testi religiosi e i calcoli delle
registrazioni, nonostante la facilita con cui lo si trasporta e il suo scarso ingombro.
E silenzioso allorché lo fai tacere, facondo quando lo fai esprimere. Qual & quel
compagno di conversazione che non attacca discorso quando sei preoccupato, ti
sollecita [a conversare] nei momenti lieti, non ti obbliga a sopportarlo paziente-
mente e a lamentarti di [ui? Qual & quel visitatore che, se lo desideri, ti visita
raramente e si reca da te dopo un lungo intervallo mentre, se lo desideri, ti sta
accanto come la tua ombra ed anzi & come una parte di te? [...] Il libro ¢ il socio
che non ti adula, I'amico sincero che non ti istiga, il compagno che non ti tedia,
colui che quando ti chiede qualcosa non ti ritiene poco sollecito nel soddisfarlo, il
vicino che non ti trova troppo lento, il prossimo che non vuol sottrarti quel che
possiedi con le lusinghe, non usa astuzie, non ti inganna ipocritamente né ti raggira
con la menzogna. Il libro & quello che, se lo consulti, ti da un godimento duraturo,
acuisce la tua intelligenza, ti rende eloquente, ti rende eccellente la punta delle dita,
conferisce enfasi alle tue parole, ti rallegra I'animo, ti ravviva il cuore, ti fa guada-
gnare la venerazione del popolo e I'amicizia dei re. In un mese impari da lui quel
che non impari in una vita dalla viva voce degli uomini, al sicuro dall’'oblio e dallo

passo) viene ripreso anche da IsN ‘ABD RasBiH sull’autorita di ‘Ali b. “Ubayda (cit.,
p- 248), da AL-TAWHIDT (cit., p. 39, dalla stessa fonte) e da AL-NuwavR], ciz., p. 17.

“ aL-GAHIZ, cit., p. 40 (cfr. AL-BAYHAQT, ci., p. 7 e IBN “ARaBI, c., p. 8); cfr.
anche aL-Mas‘adi, cit., p. 384; aL-NUwAYRI, cit., p. 18.

“ AL-GAHIZ, cit., pp. 50 e 51: cfr. AL-Mas‘udi, ciz., p. 385; AL-BAYHAQI, cit., pp.
7 e 8.

2 AL-GRHIZ, cit., p. 62: cfr. AL-Mas'ODT, cit., p. 385, aL-BAYHACQI, dit., p. 14
(con lezioni lievemente diverse) e IBn “ARABI, cit., p. 8 (versione compendiata).

® Cit., p. 89 (cfr. K. SkARZYNSKA-BOCHEKSKA, cz., p. 108).
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sfinimento della ricerca, dalle soste presso la porta di chi con la scienza guadagna,
dal sedere davanti a colui che ti & inferiore per indole e pil vile per schiatta,
evitando di accompagnarti a esseri odiosi e di confrontarti con gli stupidi. 1l libro &
quello che ti obbedisce di notte cosl come di giorno ed in viaggio cosi come quando
ti fermi; non teme il sonno né lo coglie la spossatezza della veglia. E il maestro che
non ti abbandona se hai bisogno di lui, e anche se non gli corrispondi pitt il suo
compenso non ti priva del suo insegnamento. Se vieni allontanato non smette di
obbedirti e se soffia il vento dell’ostilita non ti si rivolta contro. Quando gli sei unito
da un vincolo o allacciato col pit lieve legame, con lui puoi fare a meno del resto e
il timore della solitudine, quando c’& lui, non ti costringe a frequentare i malvagi” “.

# AL-GAHIZ, cit., pp. 50-52 (cfr. K. SkARZYNSKA-BOCHENSKA, 7., p. 119), passo
parzialmente e frammentariamente riportato da IBN ‘Ara®i, cit., p. 9.
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Elie Kallas
ARABOPHONES OU ARABOSCRIBES?

Aprés avoir réexaminer le contenu historique de I'appellation
‘Arab dans une recherche intitulée Arabes ou Arabophones?, jai
constaté que parmi les dizaines de variations sémantiques de ce
terme, la moins variable, la moins contestée et la plus actuelle reste
I'arabophonie . Cette derniére synthése redevient Ihypothése de
cette étude diachronique et synchronique, linguistique et socio —
linguistique qui vise a savoir s’il s’agissait d’Arabophones ou d’Ara-
boscribes?

L’approche ne s’effectue pas en confrontant I'arabe aux (soi —
disant) “dialectes arabes”, mais en confrontant et en évaluant les
résultats auxquels ont abouti de nombreux experts, afin de détermi-
ner si lhistoire des langues en général et I’évolution de la langue
arabe et des (soi — disant) “dialectes arabes”, en particulier, mettent
en lumiére un rapport génétique entre cette premiére et ces derniers
et redéfinir, dans la négative, les termes langue arabe, dialectes arabi-
ques, dialectes arabes et dialectes néo-arabes.

1.1. Le primat de l'oralité

La dimension primaire de la langue est la synchronie et l'oralité 2,
C’est-a-dire le fait d’étre parlée et écoutée. L’homme est avant tout

! La publication de cette recherche dans «Oriente Moderno» est prévue dans le
numéro: janvier — mars 1993

2 Loralité pour certains philologues signifie la langue patlée, pour la sociologie
de I’éducation elle est une forme de pensée, d’autres préférent patler de style de
langage plutét que de style de pensée. Voir B. JOUNSTONE, Orality and discourse
structure in Modern Standard Arabic, in M. Eid (ed.), Perspectives on Arabic Linguis-
tics I, Amsterdam /Philadelphia, J. Benjamins, 1990, pp. 216-7.
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un “locuteur”, les premiéres manifestations de son langage sont
phoniques, il apprend a parler avant d’apprendre 2 lire et le nombre
d’individus ne sachant pas lire est bien supérieur au nombre de ceux
qui savent. Le systéme graphique n’existe qu’en tant que représenta-
tion du systéme phonique, “L’écriture vient doubler la parole et
jamais 'inverse” >. Elle est pour 'homme un apprentissage facultatif,
un produit historique . Mais un signe écrit ne tarde pas a usurper le
role principal’.

1.2. Langue morte Vs. langue vivante

Une langue morte est une langue ¢ qu’on ne parle plus, un sys-
téme privé de son activité: la Parole. Quoique extrémement immé-
diate et préliminaire cette conclusion et malgré les prestigieuses
recherches de certains arabisants, leurs analyses et usages des termes
langue, dialectes, diglossie... péchent contre la définition méme de la
langue . A cet usage bizarre n’a pas échapé méme le fameux Lecerf
en disant: “les dialectes arabes qui servent encore de langue vulgaire
dans les milieux populaires...” &. Or, comment se fait-il qu'une lan-
gue morte ait synchroniquement des dialectes ?

> A. MARTINET, Eléments de linguistique générale, Paris, Colin, 1967, p. 8.

4 L’histoire humaine a été le berceau et le tombeau de milliers de langues qui
ont été parlées et dont seules 106 ont été écrites et non pas par tous les membres de
la société. D’aprés J. Ong, des environ 3000 langues parlées aujourd’hui, seules 78
langues possédent une littérature; voir J. ONG, Oralita e scrittura, trad. it., Bologna,
Il Mulino, 1985, p. 25.

> Voir F. DE SAussurg, Corso di linguistica generale, trad. it., Bari, Laterza,
1967, p. 36. Voir aussi J. ONG, Oralita e scrittura ..., p. 25; G. BRAGA, Per una
teoria della comunicazione verbale, trad. it., Milano, F. Angeli, 1977, p. 116; M.
TESSAROLO, Minoranze linguistiche e immagine della lingua, Milano, F. Angeli, 1990,
pp. 1215,

¢ La langue est un systéme qualitatif et quantitatif de signes arbitraires et
conventionnels doublement articulés (en phonéme — monéme et concept), dotés de
forme (signifiant), de contenu (signifi€) et de fréquence. Le processus de ce systéme
est individuel, physique et psychique, soumis aux lois du déterminisme statistique.

7 “Un residuo di questo atteggiamento, storicamente determinato, & rimasto
anche nella odierna terminologia: 'arabo classico ¢ una ‘lingua’, quelli moderni sono
‘dialetti’ (e negli statuti di molte istituzioni universitarie, italiane ¢ straniere, dizioni
come ‘dialetti arabi’ dovrebbero coprire lo studio e I'insegnamento di tutte le forme
moderne di arabo); per 'arabo moderno si & usata la dizione ‘arabo volgare’ (vulgi-
rabisch), sul tipo ‘latino volgare’ ecc.” G.R. CARDONA & A.V. Rossi, L'arabo oggi:
teoria e prassi della sua descrizione linguistica, in A. Bausani & B. Scarcia Amoretti
(a cura di), I/ mondo islamico tra interazione e acculturazione, Roma, Istituto di Studi
Islamici, 1981, p. 23.

¢ J. LECERF, Réflexions sur les renaissances linguistiques en relation avec la car-

78



ARABOPHONES OU ARABOSCRIBES?

2. La langue arabe
2.1. L’arabe préclassique et “la koiné poetico-coranique”

“L’arabe appartient 2 la famille des langues sémitiques, qui fait
partie d’une famille chamito-sémitique ® plus large, comprenant entre
autres 1’égyptien ancien” .

Quel que soit le berceau originaire ' du protosémitique 2, il est
certain que chaque fois qu’une partie de la communauté sémitique
émigrait loin du berceau originaire et s’établissait dans des “états
organisés”, sa langue sémitique originale subissait des altérations plus
ou moins profondes ¥ dues linguistiquement et culturellement aux
substrats préexistants, aux superstrats qui s’imposaient, aux adstrats
successifs ou adjacents et certainement aux conditions spatio — tem-
porelles de leurs nouveaux habitats. C’est ainsi que la “langue proto-
sémitique” (hypothétique) s’est diversifiée en langues néo-sémitiques,
que les traditions classifient géographiquement en: septentrionales
(orientales et occidentales) et méridionales (sud-arabique ancien,
éthiopien et nord-arabe préclassique) *. “Dans ’ensemble, dit Ch.
Rabin, I'arabe est 2 mi-chemin entre le sémitique méridional et le
sémitique du Nord-Ouest, et a des points communs avec ces deux
groupes” V.

Rares et peu dignes de foi sont les documents sur I’arabe préclas-

riére littéraire de Taha Hussein, in Mélanges Marcel Coben, The Hague-Paris, Mou-
ton, 1970, p. 99; cité aussi par G.R. CARDONA & A.V. Rossi, L’arabo oggi:..., p. 23
n. 3.

® Voir A. ZaBorskl, The stages of Hamito-Semitic, Rocznik Orientalistyczny, 43
(1984), pp. 179-83.

©® Ch. RaBIN, Arabiyya: I L'arabe pré-classique, EL, 1, 1960, p. 579. Voir aussi D.
COHEN, La linguistique sémitique et arabe, REI, 33 (1965), pp. 175-84; Id., Qu’est-ce
qu'une langue sémitigue ?, GLECS, 18-23 (1973-79), pp. 431-61. Sur la position de
Parabe a lintérieur de la famille sémitique, voir G. GARBINI, Le lingue semitiche.
Studi di storia linguistica, 2éme éd., Napoli, Istituto Universitario Orientale, 1984,
pp- 97-112. Cf. A. ZaBorski, The position of Arabic within the Semitic dialect
continuum, in Proceedings of the Colloguium on Arabic Grammar, Budapest, 1-7
Septembre 1991, The Arabist, 1991, pp. 365-75.

" Voir M. GuIDl, Storia e cultura degli Arabi, Firenze, G.C. Sansoni, 1951, p. 64
et passim.

2 Le protosémitique n’est qu’'une convention linguistique, qui sert 2 comprendre
et reconstruire lhistoire. Cf. I'indo-européen commun.

B Voir A.N. PoLiAk, L’arabisation de I'Orient sémitique, REI, (1938), p. 37, n.
1.

“ Voir S. MoscaT, Storia e civilta dei Semiti, Bari, Laterza, 1949, pp. 20-1. Cf.
G. GaRrBINI, Le lingue semitiche ..., pp. 205-10.

% Ch. RABIN, ‘Arabiyya..., p. 580.
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sique (IIle-Vle siecles de J.-C.) %, qui “avant de devenir I'arabe litté-
raire de la période islamique, a subi un processus de criblage et de
systématisation, qui a entrainé la révision des anciennes sources, poé-
sie et Coran, 2 la lumiére de nouvelles régles plus strictes” . C’est
pourquoi chaque fois qu’il est question de filiation, les philologues
de I'arabe ont recours a un terme trouble, encore plus vague, qui est
le terme de “koiné” ¥, pour prouver qu’il s’agit au départ d’une base
commune °, de koiné poétique, base de I’arabe classique.

Quant a ‘arabi, le Coran utilise ce terme? vs. la langue de la
Bible des Hébreux et celle du Nouveau Testament des Chrétiens, vs.
langue étrangére et incompréhensible %, vs. langue barbare ? ou non
arabe ?. La tradition musulmane ancienne l'utilise pour désigner la
langue du prophéte, de ses partisans (4l-ansar) et des émigrants (al-
mubajirun) . Elle I'a cherchée dans diverses tribus?#. La tradition

s “L’histoire de la langue arabe — écrit Ch. Pellat — ne saurait guére remonter
au-dela de la naissance de I'Islam, au VIle s. de J.-C., car, pour la période anté-
rieure, nous ne possédons que quelques inscriptions bien insuffisantes, et des textes
— surtout poétiques — dont ['authenticité est loin d’étre établie” Ch. PELLAT,
Introduction & l'arabe moderne, Paris, A. Maisonneuve, 1956, p.iii. Sur I'inauthenti-
cité de la poésie préislamique, voir T Husayn, Fr “§37°r aljahils, si., 1926. Sur
l'authenticité des textes antérieurs a 50/670, voir R. BLacHERrE Histoire de la littéra-
ture arabe: des origines & la fin du XVe s. de |.-C., vol. I, Paris, Adrien — Maison-
neuve, 1950, pp. 248-329.

7 Ch. RaBIN, ‘Arabiyya..., pp. 581 et 583-4.

® Voir A. MEILLET, Apercu d'une histoire de la langue grecque, 2éme éd., Paris,
1920, p. 182. et D. CoHEN, Koiné, Langues Communes et Dialectes Arabes, Arabica,
9 (1962), p. 119.

¥ Voir J. WANSBROUGH, Quranic Studies, Oxford University Press, 1977, pp. 87-
93. Cf. VOLLERS qui soutient qu'il s’agit de bases indépendantes, d’un Schrfes-
sprache des poétes a coté d'un Volkssprache, pére de tous les dialectes hadart aujour-
d’hui en usage; Volkssprache und Schriftssprache im alten Arabien, Strassburg, 1906,
pp. 182-4; cité par D. CoHEN, Ko#né..., p. 122.

® Voir ‘Arabi in Coran (12:2, 13:37, 16:103, 20:113, 26:195, 39:28, 41:3, 41:44,
42:7, 433, 46:12),

2 Voir A%jami in Coran (41144).

2 Voir lisan “ajami in Coran (16:103).

» Voir al-a’jamin in Coran (26:198). Voir aussi J. WANSBROUGH, Quranic Stu-
dies..., pp. 98-111.

% Al-"Arab: a) ceux qui parlent la langue du prophéte, des émigrants et des
partisans; voir Al-Azhari, in: Lisan, I, 588; Ta al-arids, 1, 371; b) émigrants et
partisans, Taj al-‘ariis, 1, 371; c) méme s’ils étaient d’abord bédouins, Tabdib al-
lugab, 11, 361.

» Al"Arabiyyab a.1. I'ensemble des 6 langues de ‘Arabah: 1) al-Arabiyyah, celle
de Yaqtan (Qahtan) pére de Ya'rub; 2) az-Zabbir, celle de Jurthum b. Falij; 3) az-
Zagzaqah, celle de Yaqtan b. “Amir...; 4) al-Hawyal, celle de Midyan b. Ibrahim...;
5) ar-Rasq, celle de Yifis b, Ibrahim...; 6) al-Mubin, celle de Isma’il b. Ibrahim... et
de Ma‘add b."Adnan... (Ma'jam, IV, 97-8). a.2. la langue de Ya‘rub b. Qahtan, celui
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postérieure I'a identifiée a la langue des Quray$#*. Pour certains il
s’agit du développement d’une langue moyenne littéraire, a partir
d’un dialecte de I’Arabie centrale ou orientale 7. Pour d’autres, elle
serait un compromis entre divers dialectes de I’Arabie centrale et
orientale *, un “idiome super-tribal” .

Certains suggérent qu’elle a été la langue poétique de la cour des
Lahmites de Hira * et de celle des Ghassanides de Syrie mais que
cette méme langue poétique était récitée et applaudie dans le Najd et
le Hijaz *.

De quoi s’agit-il ? s’exclame D. Cohen: “S’agit-il de la grande
langue qui envahit 'usage général en supplantant les particularismes
dialectaux ? S’agit-il simplement d’un instrument second, d’usage
occasionnel, superposé pour les besoins de I'intercompréhension aux
parlers courants? Ou encore d’une création artificielle, a des fins
d’expression littéraire par exemple ?” 2. S’agit-il comme dans le cas
du grec d’une langue commune normalement parlée?

Il est plus problable que P'arabe classique se soit standardisé a
partir d’un dialecte synthétique, assez semblable a la langue poéti-
que; autrement, nous ne saurions expliquer comment les philologues
de Plarabe auraient pu inventer une langue artificielle ¥, avec un
nombre d’éléments — aussi nombreux — communs avec les langues

qui pour la premicre fois cessa de parler syriac pour parler I'arabe (Jambarat al-
lugab, 1, 266. Tabdib al-lugab, 11, 365) la langue de Himyar (Jambarat al-lugab, 1,
267).

% Al*Arabiyyabh a.l. la langue noble, sélectionnée par Qurays parmi les meil-
leures langues arabes, elle en est la meilleure, c’est pourquoi le Coran fut révélé par
elle. Voir a‘rabubum lisana” le QuraySophone, dont la langue (parlée) est la plus
pure (Qatadah, in: Tahdib al-lugab, 11, 367). Voir aussi T. HusayN, Al-Adab al-
sahili, s.i., 1930, p. 53.

27 Voir R. BLACHERE, Introduction au Coran, Paris, 1947, pp. 156-69; Ch. RaBIN,
Ancient West-Arabian, London, 1951, pp. 3-4.

% Voir Encyclopédie de I'Islam (Réd.), “Arabiyya: I1I. Les dialectes arabes, 1. Vue
générale, EL, 1, 1960, pp. 592-3. :

» Voir Ch. RaBIN, ‘Arabiyya.., p. 583; C. BROCKELMANN, Tarih al-adab al-
“arabi, traduit par ‘Abd al-Halim an-Najjar, al-Qahirah, Dar al-Ma‘arif, s.d., p. 70;
K. VERSTEEGH, Pidginization and Creolization: the case of Arabic, Amsterdam: John
Benjamins, 1984; S. SAFI-STAGNI, Slips of the tongue in Arabic, in M. Eid (éd.),
Perspectives ... I, pp. 271-90.

% Voir WELLHAUSEN, Reste arab. Heidentums, 2 (1927), p. 232; cité par CH.
RABIN, ‘Arabiyya ..., p. 582.

31 Voir M. KHALAFALLAH, ‘Arabiyyab: 2. Le moyen arabe ancien, El, 1, 1960, p.
585.

2 D. CoHEN, Koineé, ..., p. 119.

» Voir C. BROCKELMANN, Tarih al-adab al-arabi.., p. 70.
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sémitiques soeurs *, passées au stade analytique, depuis plusieurs
siecles, ni expliquer — ajoute J. Blau — comment “un certain nombre
de phénomeénes pseudo-corrects ne s’est pas glissé dans le Coran” ».

Les rares informations et documents dont nous disposons ne
nous autorisent pas a y ajouter quoi que ce soit. C’est pour cette
raison que certains experts considérent la fushi comme représentant
la période la plus ancienne des parlers arabes contemporains *,
parmi eux: H. Birkeland 7, Ch. Ferguson * et J. Fiick *.

Une fois sortis de la Péninsule arabe, le nombre relativement
faible de ces Bédouins et le rayonnement culturel inférieur de leurs
dialectes © et d’autres facteurs socio-politiques et économiques, rela-
tifs a leur sédentarisation, vont altérer soit leurs modes d’étre Arabes
soit leur fagon de parler arabe. Ce qui nous induit 2 traiter, en
méme temps que |’arabisation plus ou moins réussie des Persans, des
Araméens, des Coptes, des Berbéres etc., une persanisation, araméi-
sation, coptisation et berbérisation plus ou moins actives des
Arabes *.

Les peuples néo-sémitiques parmi lesquelles vinrent s’installer ces
tribus, avaient assimilé un certain type de sédentarisation en s’éloi-
gnant, 2 leur maniére, du mode de vie culturel et linguistique origi-

34«

As far as the Semitic branch is concerned, most if not all Semitists agree that
Akkadian and Classical Arabic represent the most arachaic or conservative stage” A.
ZaBORsK1, The stages ..., p. 180. Cf. L. DeELLA VDA, Semiti, Enciclopedia Italiana,
31 (1936), p. 355.

» J. BLau, L'appariton du type linguistique néo-arabe, REI, 37 (1969), pp. 192 et
198. Pour les détails concernant les pseudo-corrections et les hyper-corrections, voir
id., The emergence and linguistic backround of Judaeo-Arabic. A study in the origins
of Middle Arabic, London, Oxford University press, 1965, index, voir pseudo-classi-
cal; id, A grammar of Christian Arabic, based mainly on South-Palestinian texts from
the first millenium, 3 vols., Louvain, Imprimerie Orientaliste, 1966-67, index, voir
Pseudo-Correction. Cf. J. WaNsBROUGH, Quranic Studies..., pp. 87-8.

* Voir A. GRUBER-MILLER, Loss of Nominal Case Endings in the Modern Seden-
tary Dialects: Evidence from Southern Palestinian Christian Middle Arabic textes, in
M. Eid (ed.), Perspectives ... I, p. 235.

% Voir H. BIRKELAND, Growth and structure of the Egyptian arabic dialect, Oslo:
I kommisjon Hos Jacob Dybwad, 1952.

% Voir CH. FERGUSON, The arabic Koiné, Language, 35 (1959), pp. 616-30.

» Voir J. FOck, ‘Arabiya, Recherches sur U'bistoire de la langue et du style arabe,
traduit par Cl. Denizeau, Paris, M. Didier, 1955.

“ Voir L. MASSIGNON, Eléments arabes et foyers d’arabisations: leur role dans le
monde musulman actuel, RMM, 57 (1924), p. 15; J. Fuck, "Arabivya: 3. Le moyen
arabe, EI, 1, 1960, p. 587.

* Voir G. Margars, Al-‘Arab: V. L’Expansion des Arabes en Afriqgue du Nord,
EIL I, 1960, p. 549 et ‘Abbas b. ‘Abd Allah AL-JARARI, Az-Zajal fr *I-Magrib. Al
Quasidab, s.i. (al-Qahirah, 1970), pp. 85-102.
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nal. Aucune de leurs langues n’avait conservé son ancien systéme
flexionnel © et le passage au stade néo-arabe était désormais inévi-
table ©.

2.2. L’arabe classique et “la koiné militaire”

Ceux qui soutiennent la thése d’une koiné militaire font remonter
lorigine de I'arabe classique et/ou des dialectes arabes postérieurs,
non plus i une koiné préislamique, mais 4 une langue arabe
bédouine commune formée par I'intégration des dialectes des popu-
lations arabes a lintérieur des camps militaires qui devinrent les
grandes villes, au cours et a la suite des conquétes ¥, koiné que “les
grammairiens n’allaient pas tarder 2 ‘standardiser’ et a fixer avec,
pour modéle constant, la langue littéraire ancienne de la poésie
archaique et du Coran” ®.

Or D. Cohen se demande de nouveau: “cette sorte de ‘moyen-
arabe’ était-elle fondamentalement une ?” * Cette demande est par-
faitement légitime, étant donné que d’aprés les données historiques
dont nous disposons: 1) ni les superstrats arabiques des conquérants,
ni les substrats arabisés des peuples conquis — autour des villes trés
distantes entre elles — n’étaient homogeénes ¥, 2) dans chaque camp
militaire, habitaient une ou plusieurs tribus mais jamais toutes
ensemble, 3) il n’existait pas de centre linguistique prédominant et
homogénéisant ¢, de radios et télévisions a I'époque.

Ch. Ferguson s’efforce de reconstruire en termes linguistiques
cette langue commune, ce proto-dialecte citadin commun, ancétre
des dialectes citadins contemporains en poussant plus loin la compa-
raison interdialectale afin d’en dégager des innovations communes

2 Voir J. Fuck, ‘Arabiya. Recherches..., p. 9.

# Voir IeN KHALDON, The Mugaddimab. An Introduction to History, traduit par
Franz Rosenthal, III, New York, Pantheon books, 1958, ch. VI, section 44, pp. 321-
2; J. Fock, “Arabiya. Recherches..., p. 5; Id., “Arabiyya..., p. 587; J. BLau, Appari-
tion..., pp. 198-201.

“ Voir J. Fuck, ‘Arabtya, Recherches..., p. 7.

© D. CoHEN, Koineé, ..., p. 123.

“ Id.

“ Voir CH. PELLAT, Langue et Littérature arabes, Paris, 1952, p. 51.

# Voir J. GRAND’HENRY, Variation dialectale et arabophonie: Quelques modes
d’interprétation des faits, in Proceedings of the Colloquium on Arabic Grammar,
Budapest, 1-7 Septembre 1991, The Arabist, 1991, pp. 177-93. Pour tous détails,
voir J. Brau, Emergence..., p. 12 ss.
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purement citadines et non littéraires ®. En analysant les traits com-
muns avancés par Ch. Ferguson, D. Cohen conclut “qu’aucun de ces
traits n’est assez général pour étre distinctif isolément. Chacun peut
manquer a un parler de sédentaires sans que le caractére de parler
de sédentaires puisse étre mis en doute” *: “Des traits qui vont dans
le sens de I’évolution normale et attendue, d’autres sont loin d’avoir
le caractére de généralité nécessaire, d’autres au contraire qui sont
trop généraux et débordent toutes les limites qu'on pourrait suppo-
ser a priori pour ce proto-arabe citadin... Les résultats de 'examen
paraissent donc bien décevants. Rien, en réalité, n’impose véritable-
ment ’hypothése d’une origine unique” *.

La tradition linguistique arabe débuta au 8&me siécle pour sauve-
garder la langue du Coran . Elle peut étre classifiée selon al-Anbari
en trois écoles, celles de Basrah, Kiifah» et Bagdad (néo-Bas-
rienne) *. Selon J. Owens, ’école de Basrah prédomina grice a sa
méthode analytique efficace, basée sur I'analogie et tendant a classi-
fier et expliquer tous les aspects de la grammaire arabe, tandis que
Pécole de Kafah énumérait plutdt les anomalies des formes linguisti-
ques en citant des exemples textuels dans son analyse d’une cons-
truction grammaticale particuliére ®. Les critéres communs étaient le

® Voir CH. FERGUSON, The arabic koiné..., pp. 616-30.

* D. CoHEN, Koi#é..., pp. 126-9. Seule la prononciation sourde sédentaire du
gqaf, dit Jean Cantineau, a un sens décisif ... il s’agit d’un fait de substrat araméen:
voir J. CANTINEAU, Esquisse d’une phonologie de I'arabe classique, BSL, 34 (1946),
pp- 93-140. Cette thése a été mise en doute par M. Barbot qui fait noter que “le
traitement glottal du q est attesté sur des domaines non araméens” M. Barsor,
Emprunts et phonologie dans les dialectes citadins syro-libanais, Arabica, 8 (1961),
pp. 185-6 et passim.

** D. Conen, Koiné, ..., p. 141. 1) la perte du duel, dit A. Meillet, il y a la une
sorte de loi universelle: “le duel a tendu partout a disparaitre lors du développe-
ment de la civilisation” A. MEILLET, BSL, n. 53, p. xcv; 2) les pluriels en f#°zl ne
valent que pour 'Egypte, et n’autorisent pas 4 considérer ce fait comme général; Id.,
pp. 132-3 et 137-8.

? Voir M. As-SA"ARAN, ‘Ilm al-lugab, Bayriit, Dar an-Nahdah al-‘Arabiyyah, s.d.,
pp. 324-8.

» Voir J. OwWeNs, The Foundations of Grammar: an Introduction to Medieval
Arabic Grammatical Theory, Amsterdam, Benjamins, 1988, § 4.9; R. TaLMON, Oppo-
sitional “Atf: an Inquiry into the History of a Syntactic Category, Arabica, 28 (1981)
pp. 278-93; 1d., Nabawiyyana in Sthawayhi's Kitab, ZAL, 8 (1982), pp. 12-38.

* Cf. G. TroUPEAU, La grammaire & Bagdad du IXe au Xllle siécle, Arabica, 9
(1962), pp. 397-405.

* Voir J. OweNs, The Foundations of Grammar ..., § 4.9; 1d., Early Arabic

Grammatical Theory, Heterogeneity and Standardization, Amsterdam /Philadelphia, J.
Benjamins, 1990, pp. 1-2.

3
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Coran, le Hadit et la poésie préislamique * et, au moins jusqu’a la
deuxiéme moitié du 9éme siécle, la langue parlée de certains
Bédouins considérés comme purs Arabes. La nature de leurs études
grammaticales a été qualifiée de descriptive, fonctionnelle, normative,
prescriptive, observationnelle, puriste, philosohique, rationnelle, ana-
logique et analytique ”, mais en effet ils s’inspiraient a2 un concept
linguistique statique et normative et 2 un corpus clos de langue
arabe. C’est pour cette raison que les efforts d’Tbn Mada’ al-Qurtubi
(592/1196) pour faire passer la grammaire arabe du normatif au
descriptif, ne se concrétisérent pas.

2.3. L’arabe post-classique

La langue suppose la parole dont elle est, en quelque sorte, le
dépét, linstrument et le produit. Les paroles vivantes introduisent
progressivement des changements dans la langue, la font évoluer. La
langue est donc systéme alors que la parole est activité.

La langue arabe classique ne déroge pas a ce principe universel.
A la base de ses sources primitives, le Coran a été transmis orale-
ment. Les Bédouins étaient considérés comme des autorités incontes-
tées pour toutes les questions linguistiques *. Pour quelle raison, vers
la seconde moitié du 9¢me siécle, ces Bédouins n’ont-ils plus été
consultés?

Parce que I'arabe était devenue une langue écrite pour un nom-
bre trés limité de scribes et n’était plus susceptible d’aucun dévelop-
pement vivant ®. L’arabe était désormais sans arabophones, une lan-

% Cf. A. NAFFAH, Fabras Sawabid Sibawayb, Bayrit, Dar al-Irsad wa Dar al-
Amanah, 1970.

7 Voir E. DirTERs, Arabic Corpus Linguistics in Past and Present, in K. Vers-
teegh & M.G. Carter (eds), Studies in History of Arabic Grammar 1I, Amsterdam
/Philadelphia, J. Benjamins Pbl., 1990, pp. 131-2.

% Combien de fois trouve-t-on dans les traités de grammaire et de philologie
traditionnelles la phrase suivante: nous avons entendu dire quelqu’un a l'arabe
duquel on peut se fier (sami‘na man yitaqu bi-‘arabiyyatibi) | Voir SiBaAwAYH Abl
Bitr ‘Amr Ibn ‘Utman, Kitib Stbawayh, Hartwig Derenbourg (ed.), 2 vols., Paris,
Imprimerie Nationale, 1881-89, vol. I, 66 et passim; J.-D. As-Suv0ti, Al-Muzbir fi
“wligm al-lugab wa-anwa'iba, Al-Qahirah, Dar at-Turat, s.d., vol. I, p. 209 ss. Cf.
dans le Coran et dans les ceuvres des premiers lexicographes les deux termes (/bn:
actuellement déviation de la langue classique et mélodie) et (Jgw: langue codifiée et
grammaticale). Voir surtout T. IVANY, Labn and Luga, The Arabist, I (1988), pp.
70-1 et 73; J. Fick, “Arabiya, Recherches ..., Appendice, pp. 195-205 et J. Wan-
SBROUGH, Quranic Studies..., pp. 104-5.

» Voir J. Fuck, ‘Arabiya, Recherches..., pp. 131 et 144; Cu. FErGUSON, Come
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gue morte, réduite 4 un systéme clos et statique ®. Dorénavant, dit J.
Fuck, “le mot ‘Arabiya désigna un systéme immuable de mots, de
phrases, de formes grammaticales et de structures syntaxiques qui
était strictement réglementé par les régles des grammariens et des
lexicographes, et ne pouvait — au moins en théorie — étre amé-
lioré” ¢. Pour cette science normative, I'arabe reste toujours une
langue flexionnelle, en pleine possession des terminaisons externes
de cas et de mode, “faisant violence, comme toute science norma-
tive, a la langue vivante par ’établissement de ses régles” ©. Sa déca-
dence va s’accélérer durant la période seljoukide (10e-13e siecle) et
s’achévera, d’abord au Levant avec I'assaut mongol qui marque la
fin, en 1258, du califat de Baghdad, puis en Egypte avec la conquéte
ottomane (en 1517) &,

2.4. Renaissance et arabe moderne

Quand P'expédition de Bonaparte en Egypte (1798) défia cette
langue inerte, méme P'arabe écrit des chancelleries (dawawin) et des
ulémas du Azhar, semblait du vulgaire “ et avait atteint son niveau le
plus aride et le plus bas ®. On sentit le besoin d’exprimer toute une
série de concepts occidentaux. Les Francais utilisérent des traduc-
teurs et des interprétes “non Arabes”. Muhammad ‘Al se servit de
traducteurs du Maghreb, empirant ainsi la situation administrative
des chancelleries égyptiennes % et les traducteurs ultérieurs égyptiens
et surtout libanais, ne se souciérent que peu de savoir si la langue
qu’ils avaient adoptée et bourrée de néologismes et d’emprunts était,
elle-méme, véhiculaire.

L’arabe dit moderne couvait a lintérieur d’une série de mouve-
ments nationaux et de leur presse . Cest ainsi que le nationalisme

forth with a Surab like it: Arabic as a measure of arabic society, in M. Eid (ed.)
Perspectives... 1, p. 49.

% Voir E. DrTTERS, Arabic Corpus ..., pp. 129-32 et 137-8.

¢ J. Fuck, ‘Arabiyya..., p. 588.

@ J. FOck, ‘Arabrya. Recherches..., pp. 2 et 52.

¢ Voir Id., pp. 177-92.

# Voir quelques exemples dans JIRJT ZAYDAN, Al-lugah al-‘arabiyyab ka'in bayy,
K. Murad (éd.), al-Qahirah, Dar al-Hilal, s.d., pp. 135-6.

¢ Voir B. WALTHER, Beitrige zur Geschichte des neuarabischen Schrifttums, Mit-
teilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen, 36 (1933), p. 117; cité par V.
MoNTEIL, L'arabe moderne, Paris, Librairie Klincksieck, 1960, p. 32.

% Voir J. ZaYDAN, Allugah..., pp. 136-7.

¥ Voir J. LECERF, L'arabe contemporain comme langue de civilisation, Revue

>
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arabe ressuscita I'ancien purisme, dans la seconde moitié du 19¢me

siecle, lequel a son tour, créa une nouvelle littérature, organisa les

Académies contre ’abus des termes étrangers, afin de reconstruire
(g}

artificiellement ancienne langue ©. Ce n’est que plus tard qu’il “s’est
appuyé sur une organisation méthodique de I'enseignement” .

2.4.1. Académies et linguistes contemporains de ['arabe

L’idée de fonder des académies linguistiques date des années
1880. Mais ce n’est qu'en 1919 que nait, 2 Damas, la premiére
“Académie Scientifique”, ayant pour “but fondamental de prendre la
langue pure fusha et ses principes fondamentaux pour norme pour
guider ses pas et pour base de ses recherches... Il est précisé qu'il
faut prendre parti pour elle (at-ta’assubu laba) pour des raisons
scientifiques et sentimentales qui nous la révélent sous I'aspect de la
langue de la gloire et de la fierté” . De sa part, “I'’Académie Royale
de Langue Arabe” (actuellement Majma® al-lugab al-"arabiyyab), s’est
réunie pour la premiére fois au Caire en 1934, chargée, elle aussi, de
“veiller 2 la pureté d’expression et de forger un vocabulaire techni-
que strictement arabe” 7', Quant 2 “I’Académie de I'Iraq”, fondée en
1947, elle se propose elle aussi de “veiller a la pureté de la langue et
de lui permettre de répondre aux besoins scientifiques et techniques
et aux nécessités de la vie moderne” 2. Les trois Académies se sont,
pour la premiére fois, réunis en Congrés & Damas, du 29 septembre
au 5 octobre 1956, recommandant un projet d’union », projet qui ne
s’est jamais réalisé.

Africaine, 74 (1933), p. 6; V. MONTEIL, L'arabe moderne..., p. 35.

@ Voir M. BARBOT, Linguistic Reforms in the Arab World in Moderns Times, in
Meélanges a la mémoire de Philippe Marcais, Paris, Maisonneuve, 1985, pp. 123-60 et
H. WeHR, ‘Arabiyya: 4. L'arabe moderne, EI 1, 1960, p. 590.

© J. LECERF, L’arabe contemporain..., p. 6.

» Voir “Abdel-Qadir MaGribi, Revue de I'’Académie Arabe de Damas, VI, p. 42,
XIII, p. 260; traduit in R. Hamzaour, L’Académie Arabe de Damas et le probléme de
la modernisation de la langue arabe, Leiden, EJ. Brill, 1963, p. 8.

7 R. MEYNET, L'écriture arabe en question, Beyrouth, Dar al-Mashriq, 1971, p.
82. Voir V. MONTEIL, L'arabe moderne..., p. 184; U. Rizzitano, Discussioni e
proposte per la riforma Ortografica e Grammaticale dell’Arabo, Oriente Modetno, 22
(1942), pp. 341-3.

2 V. MONTEIL, L'arabe moderne..., p. 185.

» Voir la Revue de PAcadémie Arabe de Damas, 1 (1957), p. 225.
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2.5. Evaluation

Les linguistes contemporains de I’arabe et les “scribes de I'en-
crier”, pressés par la nécessité de renouveler 7, libérer ” et simpli-
fier* la grammaire arabe, remettent a I'honneur, d’une maniére
directe ou indirecte, les théories d’ITbn Mada’ Al-Qurtubi (592/
1196) 7. La “parole” de cette “langue” que ces scribes de I'encrier
proposent de décrire, n’a-t-elle donc pas disparu depuis douze sié-
cles en méme temps que le superstrat arabophone ? Comment pré-
tendent-ils lui appliquer les principes linguistiques modernes? .

A quoi cela sert-il de simplifier une langue morte, se demande R.
Nakhla: “Si Pon pouvait faciliter ’arabe classique en éliminant de sa
grammaire toutes les complications inutiles en pratique, on pourrait
a fortiors recourir au méme moyen pour faciliter 2 des millions d’Oc-
cidentaux 'étude du latin, langue bien plus facile que cet arabe;
mais on ne ferait certes par 12 que déparer et méme détruire la
langue de Cicéron” ®. ‘

Au-dela des efforts considérables des Académies ®, des linguistes,
des scribes de l'arabe et des institutions de tous les pays arabos-
cribes, les résultats obtenus jusqu’ici sont loins d’étre “fort honora-
bles” #, et 'on peut répéter dans plusieurs cas et a plusieurs reprises
ce que Roland Meynet a dit aprés avoir analysé Ihistoire de 35
années de travail de ’Académie Arabe du Caire sur la question de

" Voir 8. Davr, Tajdid an-Nabw, Al-Qahirah, Dar al-Ma‘arif, 1982.

” Voir M. IBRAHIM et al., Tabhrir an-Nahw, Al-Qshirah, 1958.

% Voir A. Frayua, Nadariyyat fr “Ilugah, 2e éd., Bayrit, Al-Kitab al-Lubnani,
1981. Dans un autre endroit, le méme Frayha rectifie sa position: I'avenir, dit-i,
appartient 2 un arabe simplifié, fondé sur un dialecte commun devenu littéraire, et
transcrit ... en caractéres latins, Nabwa ‘arabiyyab muyassarab, Bayrit, 1955, p. 44.

7 §. Dayf s’est basé sur “le refus des grammairiens” de IBN MADA’ pour compo-
ser sa grammaire, Tasdid an-Nahw, voir 1d., p. 45. Voir E. DirTERS, Arabic Cor-
pus..., p. 136.

™ Voir Id., pp. 137-8.

” “One cannot conceive a generative — trasformational grammar of the literary
language since the grammar of the literary language exists only as a norm. There is
no speaker competence involved, since literary Arabic is the mother tong of no
speaker”. N. ANGHELEscu, Arabic Diglossia and its Methodological Implications,
Romano-Arabica, Bucharest, 1974, p. 90.

% R. NAKHLA, L’arabe classique et les dialectes néo-arabes, En Terre d’Islam, 2
(1939), p. 150.

# Voir Oriente Moderno (réd.), Articoli vari: Accademie, Notiziario sulle lettere e
i dialetti arabi, 1 (1921-2), pp. 109-10; 2 (1922-25), pp. 629-30; 11 (1931), pp. 483-
4; 21 (1941), pp. 433-4.

2 Voir J. Lecer¥, Esquisse d’une problématique de Uarabe actuel, L’Afrique et
PAsie, 26 (1954), p. 37. Cf. CH. PELLAT, Introduction..., p. iv.
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Pécriture: “Tant d’efforts et de travail n’ont abouti en définitive qu’a
un résultat fort mince (d’aucuns diront que la montagne a accouché
d’une souris)” &.

3.1. L’Arabe Moyen Standardisé (ou AMS)

Jusqu'en 1975, le débat linguistique et sociolinguistique arabe
était dominé par trois types d’argumentations *: a) maintenir 2 tout
prix la suprématie de I'arabe littéraire, b) le remplacer par les lan-
gues — dialectes respectives, c) le simplifier et le diffuser. Le débat
était animé par le nationalisme arabe et la force d’identification au
moyen de la langue arabe.

La priorité de la synchronie pour la linguistique saussurienne,
Iégalité de tous les systémes (langues) soutenue par les structura-
listes, le primat de l'activité orale pour la linguistique structurale, y
compris le transformationnisme, ont renforcé la position de ceux qui
considéraient I'arabe écrit et les idiomes parlés comme deux sys-
témes linguistiques séparés. M. Eid considére ce débat inutile et
dépassé du fait de lapparition de I'Arabe Moderne Standardisé
(AMS) ®.

Parmi ceux qui pronaient de simplifier le littéraire et de le diffu-
ser, on peut identifier le grand nombre de “standardistes” qui envi-
sagent la nécessité d’une langue commune, d’une koiné qui ne serait,
en somme, quun compromis entre la langue arabe écrite et les
dialectes néo-arabes, 4 peu prés un “arabe médian” ¥ ou mieux un
“classique moyen” ¥.

Plusieurs arabisants ont considéré les divergences et les ressem-
blances entre la langue arabe et les dialectes néo-arabes en se basant

® R. MEYNET, L'écriture arabe..., p. 62.

% Consultez les titres des publications dans M. BARBOT, Ewvolution de ['arabe
contemporain, 2 vols., Tome 1, Bibliographie d’arabe moderne et du Levant, Paris, A.
Maisonneuve, 1981, pp. 20-196; et dans M.H. BakaLLa, Bibliography of Arabic
Linguistics, London, Mansell Information Pbl., 1975. Voir U. Rizzitano, Discus-
sioni e proposte..., pp. 336-51.

® Voir les commentaires de M. Eid sur ces constatations de N. DAHER, Arabic
Sociolinguistics: State of the art, Al-‘Arabiyyah (Arabic), 20 (1987), pp. 125-59, dans
M. Eip, Arabic Linguistics: The current scene, in M. Eid (ed.), Perspectives... I, pp.
20-1.

% J. BERQUE, Les Arabes d’bier a demain, Paris, Seuil, 1960, p. 184.

8 En 1955 et plus tard en 1958 Sati® AL-HusRI s’est demandé s'il était possible
de modifier et simplifier 'arabe classique ou d’opérer une innoculation (Taf7#) du
classique aux dialectes et d’arriver ainsi 4 un “classique moyen” (Fushd mutawassi-
taby; voir F7 l-lugab wal-adab, recueil d’articles, Beyrouth, 1958, p. 44.
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sur leurs lexiques; d’autres ont cru pouvoir les unifier en découpant
leurs différents lexiques et ne conservant que leurs isoglosses *. Voila
en voie de préparation, prétendent — ils, une langue pour tous les
“Arabophones”, un arabe standard pan-arabe, grice a ce lexique
commun!

Les arabisants, américains en particulier, s’acharnent a prouver,
définir, analyser et diffuser I’Arabe Moderne Standardisé pour com-
bler le fossé entre I’arabe écrit et le (soit — disant) “arabe parlé” ®.
Ils exploitent la théorie variationniste qui considére I'arabe comme
un continuum, un seul systéme doué de plusieurs variétés et/ou
niveaux stylistiques®. Ils nous proposent, en effet, une forme
d’arabe mal définie qui n’est ni écrite ni parlée. Car comment peut-
on avoir accés aux intentions du simplificateur * qui doit sélection-
ner entre des dizaines de variétés diatopiques, diaphasiques et dias-
tratiques * afin de devenir “transparent” *.

8 Voir G. OMAN, Sviluppi storici e problemi linguistici dei paesi arabi, in Corsetti
R. et al., Lingua e Politica, Roma, Officina, 1976, pp. 49-50, surtout p. 52.

® Voir J. FELLMAN, Sociolinguistic problems in the Middle-Eastern Arab World,
Anthropological Linguistics, (1973), p. 32; S. SULEIMAN, Jordanian Arabic between
Diglossia and Bilingualism, Amsterdam /Philadephia, J. Bemjamins, 1985, p. 93.
Voir aussi CH. ANWAR, The Arabic language, Minneapolis, The University of Minne-
sota Press, 1969, p. 164. Cf. les critiques de A. KAYE, Remarks on diglossia in
Arabic: well-defined vs. ill-defined., Linguistics, 81 (1972), pp. 33-43 et de N.
ANGHELESCU, Arabic Diglossia..., pp. 81-92. Voir les contre attaques de D.B. Par-
KINSON, Orthographic variation in Modern Standard Arabic: The case of the bhamza, in
M. Eid & J. McCarthy, Perspectives on arabic linguistics II, Amsterdam /Philadephia,
J. Benjamins, 1990, pp. 269-95, surtout pp. 288-9. Cf. M. EIp, Arabic Lingusstics...,
p. 21; Id., Arabic Theoratical Linguistics: the seventies and beyond, Al-‘Arabiyyah
(Arabic), 20 (1987), pp. 181-226.

* Voir S. AL-Bapawl, Mustawayat al-"arabiyyab al-muasirab fi Misr, Al-Qahirah,
Dar al-Ma‘arif, 1973; H.R. ABDEL-JAWWAD, Sex differentiation and linguistic varia-
tion: a case study of spoken arabic in Amman, in J. Owens & 1. Abu Salim (ed.),
Proceedings of the second annual linguistics conference, Irbid: Departement of
English, Yarmouk University, 1983, pp. 101-20; C. HoLgs, Patterns of communal
language variation in Babrain, Language in Society, 12 (1983), pp. 433-57.

* Pour une définition du principe de simplification, voir CH. FERGUSON & E.
DEBOSE, Simplified Registers broken language, and Pidginization, in A. Valdman
(eds.), Pidgin and Creole linguistics, Bloomington, Indiana University Press, 1977, p.
105.

” Voir A. Tweisst, Foreigner talk in Arabic: evidence for the university of lan-
guage simplification, in M. Eid & J. McCarthy (ed.), Perspectives.. I, p. 300.

* Pour une définition du principe de transparence, voir S. Gass & C. VARONIS,
Variation in Native Speaker modification to Nonnative Speakers, Studies in Second
Language Acquisition, 7:1 (1985), p. 50.
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3.2. Définitions de 'AMS

Les définitions de AMS varient, comme d’ailleurs celles de lan-
gue / dialecte et de bilinguisme / diglossie, entre deux points, 'un
maximal et I'autre minimal *. L’AMS est parfois défini comme lan-
gue littéraire ®, la langue des livres et des journaux, et méme de la
radio *, parfois comme un mélange de classique et de dialectal 7,
parfois étant un Intercommon Spoken Arabic*®. En bref “il est plus
facile pour un linguiste de dire ce que I’AMS n’est pas que de dire
ce qu’il est””. A. Kaye ajoute que toute forme d’arabe acquise
nativement est un systéme bien défini “well-defined’ '® alors que
toutes les autres formes ou “variétés d’arabe” apprises, sont des
systémes mal définis i//-defined. Certains les appellent Inter-Arabuc,
d’autres Intercommon Spoken Arabic, Spoken Classical Arabic, Middle
Arabic, etc. Ces formules renvoient 3 un mélange de dialectal et
d’arabe littéral appris et non acquis nativement . Elles sont toutes
tll-defined, donc de 'AMS 2. 1l suffit de rappeler que les formes
parlées de ces variétés I’AMS sont jugées par les académiciens
puristes et les professeurs des universités arabes comme étant un
“arabe batard — corrompu — vulgaire” '* et par les autres, comme du
“maniérisme pompeux et snob” .

» VoIr D.B. PARKINSON, Orthographic..., p. 291.

% Voir N. ANGHELEscU, Arabic Diglossia..., p. 84.

% Voir S. SALEH, Jordanian Arabic..., p. 7.

" D’aprés CH. FERGUSON, un type d’arabe parlé est présent dans la situation
diglossique arabe, c’est 'arabe moyen (al-lugab al-wusta), utilisé dans des situations
semiformelles et interdialectales composé d’un vocabulaire extrémement classique et
en partie dialectal, une classicisation morphosyntaxique essentiellement dialectale
avec ou méme sans flexions désinentielles. La différence entre 'AMS et les dialectes
est plus évidente grammaticalement que lexicalement. Leurs systémes phonologiques
constituent une structure unique ol prédomine le systéme oral; voir La diglossia, in
P.P. Giglioli (ed.), Linguaggio e societa, Bologna, Il Mulino, 1973, p. 289 et passim.

% Voir F.J. CADOR, The teaching of Spoken and Written Arabic, Language Lear-
ning, 15 (1965), surtout p. 135.

» Traduit de A.S. KAYE, Remarks on diglossia..., p. 33. Cf. les exemples de AMS
quil avance pp. 41-3 2 ceux de S. SALEH, Jordanian Arabic..., p. 33.

0 Ch, F. HockerT définit “un systéme well-definied comme tout systéme (phy-
sique, conceptuel, mathématique) doué complétement et exactement par des fonc-
tions déterministe”, traduit de The State of the Art, The Hague, Mouton, 1968. ch.
ITI, pp. 45-7; cité aussi par A.S. KAYE, Remarks on diglossia ..., p. 35 n. 4.

i Cf, M. EIp, Principles for code-switching between Standard and Egyptian Ara-
bic, Al-‘Arabiyya, 21 (1988), pp. 51-79.

2 Voir A.S. KAYE, Remarks on diglossia..., pp. 36-7.

w Id., p. 38.

1 E. Karvras, ‘Atabi Lebnaaniyyi, Venezia, Cafoscarina, 1990, p. 26.
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3.3. Diffusion de 'AMS

L’analphabétisme pése lourdement sur la plupart des pays néo-
arabophones, la raison principale, dit A. Kaye, c’est que les profes-
seurs doivent enseigner un systéme mal défini tel que ’AMS 2a ceux
qui parlent déja une langue bien définie .

A propos d’une diffusion artificielle de ’AMS nous allons nous
pencher sur 'enquéte réalisée par Saleh Suleiman parmi les étudiants
de I'Université du Yarmouk en Jordanie (YUS) ‘%, L’auteur précise
que son but était d’étudier I'arabe employé par les étudiants de
I'Université du Yarmouk, en contact avec Ianglais, langue d’ensei-
gnement de certains cours aux YUS (p. 17), afin de déterminer
Pextension et la place de I’anglais dans leur répertoire linguistique. Il
part de '’hypothése suivante: la situation de I'arabe est diglossique:
arabe classique (AC) et arabe familier Jordanien (AK) (p. 19), mais
aprés avoir examiné la compétence de ses interlocuteurs (pp. 23-52),
la situation se révéle triglossique (AC, AMS et AK) (p. 93). L’auteur
prend en considération cette constatation (pp. 94 et 95), et procéde
sans cacher son inquiétude a propos de la prédominance de I'arabe
familier jordanien (AK) sur 'AC et 'AMS ", méme pendant les
cours (pp. 39 et 42). Il constate a plusieurs reprises et a plusieurs
endroits de son enquéte, la méme réalité: a2 mes questions posées en
AMS, mes interlocuteurs commengaient a répondre dans cette lan-
gue, mais ils continuaient aussitot en arabe familier jordanien (pp. 25
et 41), il n’y a méme pas un cas, dit-il, ol mon interlocuteur conti-
nuait 2 parler en AC ou en AMS (p. 50). Il est enfin inquiet de voir
un jour larabe familier jordanien remplacer 'AMS, lequel a déja
remplacé 'arabe classique, comme dans le cas du latin et des langues
néolatines (p. 94). Cette constatation le pousse a se demander: si 'on
doit tolérer 'usage de I'arabe familier parmi les gens instruits (dans
ce cas, les YUS), qui obéirait aux exhortations des puristes a répu-
dier I'arabe familier ? (p. 42).

1 “The Arab countries are massly illiterate (on the whole), and I suggest that
the main reason for this fact is that teachers have to teach an ill-defined system
MSA to speakers of well-defined systems” A.S. Kave, Remarks on diglossia..., p. 47.

106 Voir S. SULEIMAN, Jordanian Arabic.... L'auteur utilise les abbréviations YUS
pour les étudiants de 1'Université du Yarmouk et AC pour désigner I'arabe classi-
que, AMS pour I'arabe moderne standard et le AK pour 'arabe familier (collo-
quial).

W Id., pp. 25, 26, 39, 41, 94, cf. pp. 95 et 42.
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4. Redéfinitions

William Margais ', Hans Wehr '® et Vincent Monteil ' semblent
dire plus ou moins la méme chose que Charles Pellat: “Comme tout
le vocabulaire de création récente est venu s’ajouter au lexique
ancien sans en faire disparaitre un seul mot, il n’est pas opportun de
parler d’'un arabe moderne en l'opposant a4 un arabe ancien ou
médiéval, d’autant que la langue n’a pas été atteinte dans sa struc-
ture, que la morphologie et la syntaxe sont, dans leur ensemble,
intactes, et que seul le vocabulaire est en cause, bien qu’une tres
grande partie de ses éléments vivants soit constante et se trouve dans
P'usage médiéval” ",

Du point de vue historique, personne ne peut nier que la langue
arabe et les dialectes néo-arabes sont apparentés; c’est la raison prin-
cipale pour laquelle nous les avons appelés “néo-arabes”. Dés le
début nous avons essayé de vérifier leur rapport génétique et non
celui de parenté. Mais dans un rapport génétique le nouveau né ne
peut jamais étre ni son pére ni sa mére mais lui-méme. Or, nous
venons de voir que, dans le cas de la langue arabe classique, et en
'absence de preuves contraires, elle semble étre congue i partir d’un
idiome arabe préclassique et synthétique, dosé dans les éprouvettes
des premiers grammairiens selon les témoignages oraux de certains
Arabophones de confiance, et qu’une fois standardisée, elle est deve-
nue une langue écrite par un nombre trés limité de scribes et n’était
plus susceptible d’aucun développement vivant; alors que les dia-
lectes néo-arabes sont nés par un nivellement d’un substrat arabisé
avec un superstrat arabique ou, plus tard, d’un superstrat arabisé et
d’un substrat encore non arabisé ou moins arabisé, une fois inter-
rompu l'apport direct des superstrats arabiques 2.

Du point de vue linguistique, on ne peut absolument plus procé-

18 “Sj ce qui caractérise une langue, c’en est, avant tout, le systéme grammatical,
P'arabe moderne ne peut étre distingué de l'arabe écrit. Il en a conservé intégrale-
ment la morphologie et la syntaxe” W. MArGAls, La diglossie arabe, Paris, Dela-
grave, 1931.

1% “I.a morphologie de la langue moderne ne différe pas notablement de celle
classique...” H. WEHR, Entwicklung und traditionelle Pflege der arabischen Schrifts-
prache in der Gegenwart, ZDMG, 97 (1943), pp. 43-4.

1 “Le dialecte ayant sa syntaxe propre, “il y a donc bien deux langues arabes”
V. MonTEIL, L'arabe moderne..., p. 70; voir aussi p. 26.

W CH. PeLLAT, Introduction..., p. iv.

1z J. BrAu, L'apparition..., p. 192 en note. Voir Id., The importance of Middle
Arabic dialects for the bistory of arabic, Scripta hierosolymitana, 9 (1961), pp. 206-
28; A. GRUBER-MILLER, Loss ..., p. 235.
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der en appelant les dialectes néo-arabes des dialectes arabes, ni faire
table rase de tous les substrats préexistants lors des conquétes
arabes, ni des adstrats successifs, ni prétendre en I’absence de
preuves concrétes que le superstrat des conquérants n’ait fait qu’un,
avant ou aprés ces conquétes. Il est bien connu que la langue arabe
et les dialectes néo-arabes “relévent de types linguistiques trés diffé-
rents”. Ce qui les distingue le plus nettement est le fait que I'arabe
releve du type linguistique synthétique, alors que les langues néo-
arabes sont de type analytique '’. Les parlers néo-arabes, I'arabe
classique et 'AMS appartiennent a des dimensions différentes .

Dorénavant, par “dialectes arabiques”, nous désignerons les
variétés diatopiques ou langues, passées et présentes, patlées par les
membres des tribus et les habitants de la Péninsule arabique.

Par “dialectes arabes”, nous désignerons les seules variétés arabi-
ques, de structure synthétique certaine au moment des conquétes
arabo-musulmanes, et qui, une fois standardisées par les grammai-
riens et les philologues donnérent naissance a la langue arabe.

Par “langue arabe”, nous désignerons “un systéme immuable de
mots, de phrases, de formes grammaticales et de structures syntaxi-
ques qui était strictement réglementé par les régles des grammairiens
et des lexicographes”, en pleine possession des terminaisons externes
de cas et de mode .

5. Conclusion générale

Les controverses sur 1'7°7ab, quoique théoriques, sont nombreuses
et certaines sont fort anciennes. Déja au 10éme siécle, une célébre
discussion avait opposé le grammairien As-Sirafi au philosophe-logi-
cien Abu Bisr Matta Ibn Yanus . Un siécle plus tard une autre
controverse sur I'7'rab, opposa le 27 juillet 1026, ’évéque Elie de
Nisibe au Visir Abu °1-Qasim 7.

5 Voir J. BLau, L'apparition..., p. 191. Pour les différences entre ces deux types
linguistiques, voir Id., The Emergence ..., p.69 ss; Id., Christian Arabic ..., p.42 ss; J.
Fuck, “Arabiya, Recherches..., pp. 87-95.

1 Voir A.S. KAYE, Remarks on diglossia..., p. 46.

5 C’est ce que J. Fiick entendait par le terme “Arabiya, “Arabiya. Recherches...,
pp. 1, 52 et 144; plus tard ‘Arabiyya, id., “Arabiyya..., p. 588.

16 Voir YAQUT, Mu'jam al-buldan, Al-Qahirah, s.d., VIII, pp. 190-229; discus-
sion traduite par David Samuel Margoliouth, The discussion between Abi Bishr
Matti and Aba Sa'id As-Sirdft, on the merits of Logic and Grammar, JRAS, 1905, pp.
79-129.

W Voir S. KHALIL, Deux cultures qui s'affrontent. Une contraverse sur I'i'rab au
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La querelle au sujet de la consécration du vernaculaire comme
langue officielle de I’état est ancienne elle aussi, en Egypte ™ et au
Liban ",

En Supposant que les araboscribes ne se soient jamais posé cette
question: est-il admissible, linguistiquement parlant, d’affilier leurs
“dialectes” 2 une langue morte depuis plus d’un millénaire ? Est-il
permis 2 un médecin de laisser 2 son malade le choix de sa propre
maladie? Autrement dit: une linguistique qui prétend étre scientifi-
que ne doit-elle pas, objectivement diagnostiquer et définir sa termi-
nologie? N’est-ce pas ce que A. Meillet a fait en parlant de langues
néo-arabes ™, ce que T.F. Mitchell entendait en disant: “Il y a de
nos jours plusieurs langues appelées langue arabe” 2!, et ce que J.
Blau tente, diachroniquement, de reconstruire depuis plusieurs an-
nées?

En “Middle (Neo-) Arabic” ont été écrits des milliers de papyrus
datant du premier siécle de I'Hégire 2, des anthologies, poémes épi-
ques et religieux, récits, fables, pieces de théatre. Cette littérature a
pris une forme et un contenu révolutionnaires avec Sa‘id “Aql et la
littérature néo-arabe libanaise, et pourtant peu d’études leur ont été
consacrées 2.

Xle siécle entre évéque Elie de Nistbe et le Vizir Abu *I-Qasim, MUSJ, 49 (1975-76),
pp. 619-49.

& Certains se sont simplement intéressés 2 leurs dialectes; voir Muhammad At-
TANTAWI, Absan an-Nubab fi ma'rifat lisan al-"arab, Leibzig, 1848; Miha’ll As-
SABBAG, Ar-Risalah at-tammab fi kalam al-“ammab wal-manabis fi abwal al-kalam ad-
darij, Strasbourg, 1886; d’autres ont appelé avec ferveur i son adoption comme
langue nationale; voir Marc Kasis (1880), L'adoption du dialecte vulgaire comme
langue officielle de I'Etat, Cahiers d’Histoire Egyptienne, 1 (1948), pp. 250-67; voir
les débats des revues Al-Mugtataf (1881 et 1902), Al-Azbar (1893) et Al-Hilal
(1902), Voir N.Z. Sa'Ip, Tarih ad-da‘wab ila I -ammiyyab..., pp. 75-149.

9 Le Mgr. Mariin Gusn, est Pauteur de deux opuscules sur la question: Al
Lugab al-“agmmiyyab & Fi metlo ha le Ktab, Beyrouth, 1925. Ses idées ont rencontré
une trés forte opposition; voir L. CHEIkHO, Al-Masriq, 23 (1925), pp. 161-71 et les
débats sur ce sujet dans cette méme revue, les années suivantes.

2 Voir A. MEILLET, Convergence des développements linguistiques, in Linguisti-
que bistorique et linguistique générale, Paris, 1921, p. 61.

21 T F. MrrcHELL, Colloguial Arabic: The Living Language of Egypt, English
Univ. Press, 1962, pp. 10-3.

22§ Hopkins patle d’environ 16000 papyres en “Middle (Neo-) Arabic’ musul-
man égyptien qui datent des trois premiers siécles de 'Hégire. Voir S. HOPKiNs,
Early materials in Middle (Neo-) Arabic, JSAL, 7 (1986), p. 50; J. BLav & S. Hop-
KINS, Judaeo-Arabic papyri — collected, edited, translated and analysed, JSAL, 9 (1987),
pp. 87-160; Id., A vocalized Judaco-Arabic letter from the Cairo Geniza, JSAI, 6
(1985), pp. 417-76.

2 Voir H. GROTZFELD, L'expérience de Sa'id ‘Aql. L'arabe libanais employé
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Etant donné que méme I’élite appartient au “peuple” ' et que sa
Jlangue parlée est néo-arabe, vu que la diffusion passive (compréhen-
sion) et active (production) de 'arabe dépend du niveau de scolari-
sation et d’instruction individuelle, le seul moyen pour diffuser I'ins-
truction, c’est de la populariser.

Sources arabes abrégées

AL-AzHART, Tabdib al-lugab, volll., Al-Qahirah, a$-Sarikah al-‘arabiyyah lit-ta’lif
wat-tarjamah, 1966.

IsN DuraYD, Kitab Jambarat al-lugab, voll., Bayrtt, Dar Sadir, s.d.

IBN MANDUR, Lisan al-‘arab, voll,, Bayrit, Dar Sadir — Dar Bayrat, 1955.

YAQUT, Mufam al-buldan, vol.IV., Bayrut, Dar Sadir — Dar Bayrat, 1955-1957.

Az-ZaBIDI, Tdj al-‘ariis, vol.l., Bayrat-Bingazi, Dar Sadir — Dar Libya, 1966.

comme langue littéraire, Orientalia Suecana, 22 (1973 — 1974), pp. 37-51. Cf. S.
JARGY, Vers une révolution dans les lettres arabes ?, Orient, 17 (1961), pp. 93-101;
CH. PELLAT, A propos d'une “révolution dans les lettres arabes”, Orient, 19 (1961),
pp. 107-111.

24 Nous n’entendons pas le populaire en 'opposant 2 savant, lettré et cultivé.
Par peuple nous entendons un agrégat de personnes qui, quoiqu'elles soient souvent
de provenances diversifiées, ont en commun une aire géographique et une langue
qui véhicule leur procés historico — culturel.
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Marco Salati

UN DOCUMENTO DI EPOCA MAMELUCCA SUL WAQF DI
1ZZ AL DIN ABU L-MAKARIM, HAMZA B. ZUHRA
AL-HUSAYNI AL-ISHAQI AL-HALABI (ca. 707/1307)

Il documento, inedito, che qui presentiamo in traduzione con
testo arabo in appendice proviene dall’archivio privato della famiglia
Kawakibi di Aleppo !. Non si tratta di un originale ma di una copia
che risale, come si evince da una nota in margine e dalla firma del
gadi certificante il documento — firma accompagnata dal suo sigillo
di autenticazione (‘@/ama)—-, al mese di Rabi" II 1066/febbraio 1656 e
che si basa su di un’altra copia inserita nei registri del tribunale
sciaraitico di Aleppo (s#illat al-mahkama al-shariyya) nell’anno 1001/
1592-93,

Esso contiene la riproduzione testuale dell’atto di waqf di un
notabile aleppino di epoca mamelucca preceduto da una serie di
certificazioni a ritroso, a partire dalla data della redazione originaria
(829/1426), di giudici di diverse scuole fino ad arrivare a quella che
presumiamo essere la data di costituzione del wagqf, il 707/1307.

L’interesse del documento, a nostro avviso, & duplice in quanto
offre nuovo materiale per la storia politico-sociale della Aleppo
mamelucca da un lato e sulla pratica giuridico-notarile dall’altro. Di
qui la modesta pretesa di questo contributo di inserirsi nella lettera-
tura ormai consolidata di edizioni di atti di waqf? e in quella di

U A Sa°d Zaghlil Kawakibi va il mio pid vivo ringraziamento per avermi per-
messo di prenderne visione e di ottenerne una copia.

? Citiamo qui, tra gli altri: Fatib Mebmed vakiflari, Ankara-Istanbul 1938; G.
Vajpa, “Une acte de wagf de Marash”, Oriens V (1952), pp. 47-49; C.F. Becxin-
GHAM, “A Cypriot wakfiyya”, Journal of Semitic Studies 1 (1956), pp. 389-397; C.E.
BoswoRrTH, “A propos de deux actes de waqf”, Journal Asiatique 256 (1968), pp.
449-453; S. MUNAJJED, L’acte du waqf du gadi “Uthman b. al-Munafja, Damasco
1969; J. SourDEL-THOMINE et D. SOURDEL, “Biens fonciers constitués waqf en
“Syrie fatimide pour une famille de sharifs damascains”, ] ES.H.O. 15 (1972), pp.
269-296; Y. Sauvan, “Une liste des fondations pieuses (wagfiyya) au temps de
Selim I1”, B.E.O. 28 (1975), pp. 231-257; A. AspbuL Tawas, “La wagfiyya de Mu-
stafa Gafar”, A ARP. 14 (1978), pp. 177-193; D. Crecerws, “The wagfiyya of
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analisi testuale e filologica di documenti d’archivio, in particolare
giuridici >,

Testo
[margine superiore:]

«Quanto qui contenuto ¢ risultato chiaro e veritiero presso di me
tramite la testimonianza del giudice Wali al-Din b. Muhammad e di
Badr al-Din Muhammad b. Khatib al-Nasiriyya* in presenza della
legale parte avversa’. Scritto dal misero [servo] di Dio Altissimo

Muhammad bey Abi I-Dhahab”, JA.R.C.E. 15 (1978), p. 176-189; C. CaHEN, Y.
RaGHIB, M. TAHER, “L’achat et le wagf d’'un grand domaine égyptien par le vizir
fatimide Tald’m b. Ruzzik”, Annales Islamologiques 14 (1978), pp. 59-126; A.
Zouarl, “La waqfiyya de ‘Abd al-‘Aziz Ghurab al-Maghribi al-Safaqusi”, Annales
Islamologiques 17 (1981), pp. 311-332; J.C. Davip, Le waqgf d'Ipshir Pasha & Alep.
Damasco 1982; G. TatE, Une waqfiyya du XVIlle siécle a Alep: La waqfiyya d'al-
Hagg Misa al-Amiri, Damasco 1990.

> La letteratura in materia &, naturalmente, vasta, cosi basteranno, a titolo
d’esempio, alcuni titoli: A.S. ATiva, “An unpublished 16th century fatwa on the
status of foreigners in Mamluk Egypt and Syria edited with introduction, translation
and notes”, Kahble Festschrift 1935, pp. 55-68; J. BERQUE, “Petits documents d’histo-
ire sociale marocaine: les archives d’un cadi rural”, R.A. 94 (1950), pp. 113-124;
M.T. GOKBILGIN, “La preuve et le témoignage dans la jurisprudence des «fetva»
d’Ebussuud et quelques examples d’application dans les tribunaux ottomans du
XVI siecle”, Recueil Soc. |. Bodin 18 (1963), pp. 205-323; A. o’EmiLia, “Diplomi
arabi siciliani di compravendita del secolo VI egira e loro raffronto con documenti
egiziani dei secoli III-IV”, A.LO.N. 14 (1964), pp. 83-109; R. VEsELY, “Trois certifi-
cats délivrés pour les fondations pieuses en Egypte au XVI siécle. [Troisieme contri-
bution a la question des fondations pieuses ottomanes d’Egypte et de la diplomati-
que judiciaire]” Oriens XXI-XXII (1968-69), pp. 248-299; id,, “Les requétes en
Egypte au XVI siécle”, REIL 45 (1977), pp. 183-246; M. AMIN, Catalogues des
documents d'Archives du Caire de 239/853 a 922/1516 suivis de I'édition critique de
neuf documents, Cairo 1981; L. Hupa, “A study of six 14th century igrars from al-
Quds relating to women” JES.H.O. 26 (1983), pp. 246-294; M. Hinns — H.
SAKKOUT, Arabic Documents from the Ottoman period from Qasr 1brim, London
(Egypt Exploration Society) 1986; M. HinD — V. MENAGE, Qasr Ibrim in the
Ottoman period: Turkish and further Arabic documents, London (Egypt Exploration
Society) 1991.

4 Probabilmente un personaggio appartenente alla famiglia del famoso storico
aleppino ‘Ali b. Muhammad al-Jibrini al-Halabi noto come Ibn Khatib al-Nasiriyya
(m. 843/1440).

> Abbiamo qui interpretato ‘alz wash, letteralmente “sotto forma di”, “a titolo
di”, quale sinonimo di f7 wajb, “di fronte a”, “alla presenza di”, senso che ci sembra
pili consono, a meno di non volere. interpretare &hasm come sinonimo di mukha-
sama, “processo”, “disputa”.
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Abt 1-Fadl Muhammad b. Idsis, giudice di Tripoli [di Siria] e incari-
cato (muwalla) della registrazione dei wagf e delle proprieta per la
provincia di Aleppo e quanto ne consegue»

«[Atto] legale nella forma e nella procedura. Scritto in bella
forma dal pit misero degli uomini ‘Uthman b. ‘Al gassam “askari
per la provincia di Aleppo la Ben Protetta — che Dio li perdoni
entrambi —» ¢

«Quanto registrato in questo certificato, una volta stabilitone il
suo pieno accordo con la Legge, ’ho accettato, firmato e reso esecuti-
vo. Scritto dal misero [servo] di Dio Altissimo Muhammad b. m: “mar
Ishaq, giudice (muwalla) di Aleppo la Ben Custodita — che Dio li
perdoni entrambi —»’

«Allorquando quanto registrato in questo documento e quanto
stabilito nelle righe di [questo] scritto & risultato in pieno accordo
con cio che i Dottori [della Legge] approvano — che Dio Altissimo
predisponga per loro la pit nobile delle dimore e la pit bella delle
residenze — I'ho accettato, firmato, approvato e reso esecutivo.
Scritto dal misero [servo] di Dio Altissimo, colui che umilmente
confida nella soddisfazione della sua speranza Hasan b. “Ali, giudice
di Aleppo la Grigia — che Dio Altissimo la protegga dai colpi delle
sventure e sia risparmiata il giorno del Giudizio —»

«L’ho esaminato con attenzione, ’ho approvato e firmato. Scritto
da “‘Ubaydallah, giudice di Aleppo la Ben Protetta» ®

«Il suo contenuto & stato certificato presso di me e ho giudicato
della veridicita del waqf e del suo carattere vincolante. Scritto da

¢ 1l gassam era il funzionato incaricato di inventariare i beni e i lasciti delle
persone defunte e di assegnarne le quote ai legittimi eredi; il gassam “askar? provve-
deva all’establishment amministrativo, militare e religioso, quello baladr al resto della
popolazione. Come compenso aveva diritto a degli onorari (rasm al-gisma) versatigli
dagli eredi. Gli abusi e la rapacita di questi funzionari erano proverbialmente noti.

7 Secondo la lista dello storico al-Ghazzi fu gadi nel 929/1522-23 e nel 935/
1528-29 (K. AL-GHAZZI, Nabr al-dbabab f7 ta’rtkh Halab, Aleppo 1922-26, 1, p. 303).
1l termine muwalla, letteralmente “incaricato di”, indica secondo alcuni solo il vice-
gad:s (na’ib) (cfr. M. Hinps — V. MENAGE, Qasr Brim..., p. 25). Nei registri di
Aleppo (Siillat al-mabkama al-shar‘iyya) la frase al-muwalla bi-madina Halab indica
sia il gadr che il suo vice.

¢ Probabilmente “Ubaydallah afandr b. Ya'quib al-Fanari al-Rami al-Hanafi giu-
dice nel 929/1522-23, m. 936/1530 (v. AL-GHAZZI, op. cit. I, p. 303; U.R. KaHHALA,
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colui che confida nel Creatore dellUmanita Kamal b. haj Ilyas,
giudice di Aleppo, (...) °»

«Quando mi & stato esposto questo scritto ed & stato trovato
conforme alla retta Legge e al corretto metodo, ’ho accettato, fir-

mato, reso esecutivo e operante. Io sono l'umile [servo davanti a
Dio] Mahmiid, giudice di Aleppo» *

«L’ho esaminato con cura dall’inizio alla fine e nel far questo 'ho
accettato, firmato e reso esecutivo. Io sono il pid umile dei servi del
Creatore Zayn al-‘Abidin b. Muhammad Shah al-Fanari, giudice di
Aleppo — che Dio li perdoni entrambi —» "

«Visto che questo certificato era legale in quanto a contenuto
evidente e vigente in quanto al contenuto sottinteso (maknin), I'ho
accettato e approvato come richiesto. Scritto dall'umile Muhammad
b. Muhammad, giudice di Aleppo la Ben Protetta — che Dio li
perdoni entrambi —»

«Quanto messo per iscritto in questo documento & risultato
valido presso di me e privo di dubbio. Scritto dall’'umile Muham-
mad, giudice (nzuwallz) di Aleppo la Ben Protetta — che Dio lo
perdoni —»

[margine destro:]

«Conseguito dall’originale sigillato, senza aggiunte o mancanze.
Scritto in bello stile dal misero [servo] di Dio Altissimo ‘Abd al-
Bagi, giudice di Aleppo la Ben Protetta — che Dio lo perdoni - *»

Mu'jam al-mu’allifin, Damasco 1957-62, VI, p. 247; Najm aL-DIN aL-GHAzZI, al-
Kawakib al-sa’ira, Beyrut 1979, II, pp. 188-89).

® Testo non leggibile. In quanto al personaggio, si tratta di Jamlakjizada Kamal
al-Din afends b. al-bay Tlyas al-Rami al-Hanafi, primo giudice ottomano di Aleppo
dal 922/1516-17 al 924/ 1518-19 (v. NajMm AL-DIN AL-GHAZZI, al-Kawakib al-s@’tra 1,
p. 301).

© Forse Mahmid b. ‘Abdallah Kala Badr al-Din, giudice di Aleppo nel 928/
1521-22 (v. aL-GHAZZI, Nabr al-dbabab... 1, p. 303).

1 Secondo la lista di al-Ghazzi fu giudice di Aleppo nel 925/1519-20 (v. AL-
GHAzzI, op. cit. 1, p. 303)

2 Secondo la lista in AL-GHAZZI, op. ci. I, p. 306, fu giudice nel 1065/1654-55,
mentre per 'anno 1066/1655-56 figura Husni Pasha Mustafa. La nota sulla data di
redazione della copia, per cui v. pagina seguente, indica che perdurd nella carica

almeno fino alla fine di febbraio del 1656.
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«Allorquando ho esaminato con cura quanto ivi contenuto € ho
preso conoscenza del suo contenuto, ’ho trovato legale dal punto di
vista del significato, ho testimoniato sulla validita e integrita dei
testimoni giurati (‘#d#l) ©. Richiestomi il suo carattere esecutivo, ’ho
accettato e dichiarato vigente. Io sono I'umile Ahmad b. Mahmid,
giudice di Aleppo la Ben Protetta — che Dio li perdoni entrambi
—» 14

«L’ho esaminato con cura e ’ho approvato, accettato, firmato e
dichiarato vigente quanto in esso contenuto. Scritto dall’'umile
Muhammad b. ‘Ali al-Husayni al-Shafi, sostituto autorizzato (a/-
muwalla khilafatan) del gadi di Aleppo la Ben Protetta, che Dio li
perdoni entrambi»

«Riprodotto dal registro del Tribunale Centrale datato 1001 [/
1592-93] in data 29 Rabi’ II 1066 [/25 febbraio 1656]»

* * %

In nome di Dio Clemente e Misericordioso, sia lode a Dio sem-
pre e dovunque,

Cid & quanto ha fatto chiamare a testimoniare in nome della sua
nobile persona — che Dio Altissimo la protegga — (ashhada ala nafsibi
al-karima... bi-) Y

B Sulla funzione dei testimoni giurati v. pil sotto.

4 Forse Ahmad afand? b. Mahmid Hamid efends, giudice nel 967/1559-60 (v.
AL-GHAZZI, op. cit. 1, p. 304).

5 Espressione controversa. D.P. Little nel suo “Haram documents related to the
Jews of late fourteen century Jerusalem”, J. of Semitic Studies 30/2 (1985), p. 259,
ammettendone la complessita, riporta quanto asserito dal Dozy per cui ashbada ‘ala
nafsibi Fulan nella maggior parte dei casi equivale semplicemente a shabida, “testi-
moniare”, aggiungendo che letteralmente la frase significa “il tal dei tali ha chiamato
sé stesso quale testimone”. Tale interpretazione & ripresa, tra gli altri, da E. Tvan,
Histoire de ['organisation judiciaire en pays d’Islam, Leiden 1960, p. 237 (“Ceci est
ce qui a été certifié par le témoignage des témoins”) e M. Hinps — V. MENAGE,
Qasr Ibrim in the Ottoman period... p. 19-20 (“... has certified that...”). Ma altre
interpretazioni, come quella qui proposta, sono possibili: cfr. R. VESELy, “Les
requéts en Egypte...”, p. 207 (“Voici ce qu'il fit témoigner devant sa noble personne
pour...”); id. “Trois certificats...”, p. 261 (“... proclama en présence des témoins au
nom de sa personne noble...”) e p. 298 (... et il engagea les témoins a attester [sa
decision].”); D.S. Powers, “A Court Case from 14th Century North Africa”,
JA.OS. 110/2 (1990), p. 251 (“... they summoned witnesses on their behalf to that
effect”/ “they themselves testified to that effect”). Questa e molte altre espressioni
che ricotrono nel testo fanno parte dello stilizzato linguaggio burocratico-giuridico
del quale numerosi esempi si trovano in AL-Nuwavrl, Nibayat al-arab IX, Cairo
1963, pp. 145-155.
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Nostro Signore *,

il misero [servol di Dio Altissimo,

il Dottissimo Shaykh, Gran Giudice,

Fath al-Din YV,

Arbitro dei Musulmani,

Modello degli “‘Ulama’ nei Due Mondi,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente (kbalisa) del Principe dei Credenti,

Abt 1-Bashari ‘Abd al-Rahman

b. il misero [servo] di Dio Altissimo,

il Dottissimo Shaykh,

Kamal al-Din,

Mufti dei Musulmani,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti (wal),

Abu Abd... (?) al-Shihna al-Maliki *,
giudice della provincia aleppina nel giusto e legale regno — che Dio
amplifichi la sua autoritd —, i testimoni giurati (mu'addalin) ® che
hanno presenziato la sua illustre corte in Aleppo al momento della
registrazione della dichiarazione (ishhad) ©, ed egli all’epoca, vale a

* Qui sayyid e mawla ci sembrano avere lo stesso significato. Si tratta di tradi-
zionali epiteti dei giudici (cfr. D.P. Lrrtie, “Haram documents...” p. 253).

7 Epiteto da noi considerato parte integrante del nome e per questo non tra-
dotto qui e nei casi analoghi piu sotto.

*® Fath al-Din Abu |-Bashari ‘Abd al-Rahman b. Kamal al-Din Muhammad b.
Muhammad b. Mahmid al-Shihna al-Maliki al-Halabi (m. 8 Muharram 830/9
novembre 1426), dapprima mufti e vice-gadi hanafita per conto del fratello al-
Muhibb Muhammad al-Shihna, divenne poi malikita (AL-SAKHAWT, a/-Daw’ al-lami °,
Beyrut s.d., II, p. 150). Gli al-Shihna sono uno dei casati piti noti della Aleppo
medievale. Ricordiamo qui lo storico e giudice Aba 1-Fadl Muhammad al-Hanafi al-
Halabi (m. 890/1485) autote de a/-Durr al-muntakhab fr ta’rikh Halab.

¥ Letteralmente “coloro che sono stati sottoposti al ¢z°d#l” e quindi sinonimo di
‘udil, i testimoni giurati perpetui, membri del tribunale esercitanti la funzione di
notai, testimoni ¢, spesso, anche giudici. Requisiti fondamentali per svolgere tale
funzione erano integrita morale, buona reputazione (“adala), conoscenza della Legge.
Loro compito era di assistere il giudice nella verifica e nella redazione dei docu-
menti, certificare I'integrita dei testimoni e la sentenza finale del gadi (v. EP s.v.
«'Adb» [E. Tyanl; E. Tyan, Le notariat et le régime de la preuve par écrit dans la
pratique du droit musulman, Beyrut 1945; id., Histoire de Uorganisation judiciaire en
pays d’Islam, Leiden 1960, pp. 236-242, 245-252; D. SANTILLANA, Istituzioni di
diritto musulmano malichita, Roma 1938, II, pp. 566, 585; R. Vesely, “Les requétes
en Egypte...”, p. 220 nota 4).

» 1 termine indica la registrazione della dichiarazione espressa in presenza di
testimoni i quali vi avevano reso testimonianza (cfr. R. VEsSeLY, “Trois certificats...”,
p. 267).
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dire il giorno benedetto venerdi 16 Muharram 82[9]2' [/28 novem-
bre 1425], era nel pieno esercizio dei suoi poteri di decisione, di
sentenza e di firma; [testimonianza resa su] tutto quanto gli &
ascritto in questo [documento] esplicito e benedetto del quale gli &
stata richiesta la redazione e, dietro sua graziosa autorizzazione, I'atto
[scritto] da lui emanante (sakk) comprendente gli estratti (madamin)
delle certificazioni (thubutat)? e delle continuitd delle prove (éttisa-
lat) ? e il contenuto del documento di waqf risalente a:

I'Illustre e Nobile Sayyid

Izz al-Din Abu 1-Makarim Hamza

b. il Nobile Sayyid Fakhr al-Din Abu 1-Hasan ‘Ali b. Zuhra al-
Husayni — che Dio abbia misericordia di lui e gli conceda di risie-
dere nel... (?) del Suo Paradiso —, citato qui sotto in questo bene-
detto e chiaro [documento] parola per parola, contenente cid nelle
sue parti di rami (furd’) e di fondamenti (us#/) del diritto, espri-
mente chiaramente la sua certificazione presso i giudici menzionati
qui sotto — che Dio renda perenne la loro convalida — per principio
e continuitd della prova (ibtida’an wa ittisalan) secondo quanto
espone, a questo scopo, la loro enumerazione (hasr) in questo regi-
stro benedetto parola per parola affinché le contenga singolarmente
e sia una singola prova documentale di cid che contiene, in questo
giorno e I'indomani, e le sue espressioni siano diffuse e rimangano
nel trascorrere delle epoche e dei tempi, poiché peculiari del mondo
fisico sono il venir meno e I'imperfezione.

Cido dopo che Nostro Signore, il Gran Giudice Fath al-Din, il
giudice sumenzionato — che Dio renda eterna la sua convalida e
innalzi il suo rango — ha esaminato tutte le certificazioni e la conti-
nuita delle prove e il documento di waqf, del quale ci si ripromette
l'autenticazione (ithbat) e nel quale sono trascritti i loro estratti
(madamin), e ha chiesto di far portare (istahdara) quanto di cio gli &

2 ] testo & qui in parte cancellato. Abbiamo desunto la data da quanto si dice
nella parte finale del documento.

2 ‘Con thubiit si indica la certificazione della validita dei documenti, nella forma
e nel contenuto, dal punto di vista giuridico (v. R. VESELY, “Les requétes en
Egypt...”, pp. 221, 235).

% Termine tecnico della letteratura di hadith, ittisal indica la continuita ininter-
rotta nella serie di testimoni di un determinato hadith; in ambito strettamente
giuridico, la continuita non interrota della prova da giudice a giudice sulla base
delle testimionianze di testimoni giurati (cfr. R. VESELY, “Les requétes en Egypt...”,
p. 235; D.S. RicHARrDs, “A Damascus scroll relating to the Yunusiyya”, p. 279. 1
documento analizzato da Richards & in molti aspetti simile al nostro). Sulle proce-
dure correlate di thubat e ittisal v. anche piu sotto in sede di commento.
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ascritto e la sua nobile mente si & rivolta a quanto ordinato di far
chiamare a rendere e a registrare la testimonianza (tagaddama bibi al-
ishhad “alaybi). Questo — sia lode a Dio — egli ha richiamato alla
mente 2 quale certificato di conferma (tadbkar tabgig) e ha chiesto al
Signore — che la Sua menzione sia piena di gloria — assistenza e
continuo successo.

Quindi, ha domandato a Dio l'ispirazione felice® e ordinato di
mettere per iscritto questo chiaro documento in accoglimento della
sua domanda in quanto autorizzatto [a trattare] la questione (72iz al-
mas’ala) legalmente e considerando le sue condizioni legali secondo
quanto & doveroso considerare e osservare in casi analoghi; [ha ordi-
nato] di redarre i propositi che in esso vi sono confrontando cid con
la copia originale dalla quale esso viene riportato secondo le migliori
usanze e in obbedienza al suo nobile ordine. Cosi, & stato redatto
secondo corretta procedura.

1l contenuto dell’isia/* di Nostro Signore, Gran Giudice, Fath
al-Din, il giudice sumenzionato — che Dio lo inondi della Sua grazia
— messo per iscritto nella parte inferiore nel verso del documento di
wagf, del quale ci si ripromette 1'autenticazione (ithbat) e riportato
in questo registro, €:

E stato accertato e vetificato come valido presso di lui — secondo
la corretta modalita legale e tramite la testimonianza di [testimoni
giurati] contrassegnata con il [suo] sigillo (‘alama) sotto la nota testi-
moniale nella parte bassa dell’isjal sul quale & posto il sigillo di
esecuzione e accettazione (‘alama al-ada’ wa l-qubal) nella maniera
ben nota in casi analoghi ¥, — I'ishhad di:

Nostro Signore,

Gran Giudice,

Jamal al-Din

Arbitro dei Musulmani,

Modello degli “‘Ulama’ nei Due Mondi,

2 1| testo sembra leggere fa-nadkbur. Abbiamo optato per tadhakkara che sem-
bra piu adatto al contesto.

» Sulla diffusa pratica dellistskbara tra gli ‘ulama’ v. EP sv. «Istikhara» [T.
Fahd].

% etteralmente “An inscribing or enrolling on the court register” (J.W. Reb-
HOUSE, A Turkish and English Lexicon, Beyrut 1984, II edizione, s.v. ssjal). Nella
terminologia giuridica il significato di 7@/ & ben pit complesso e rimandiamo in
sede di commento.

2 Cfr. R. VESELY, “Les requétes en Egypt..”, p. 234: “... thabata wa sabha
ladaybi “ala al-wad’ al-shar'i wa l-ganiin al-mubarrar al-mar't bi-shabada man a'lam
labu tilwa rasm shabadatibi bi-akbir batinihi ‘alama al-ada’ wa l-qubil “ala al-rasm al-
ma’laf fi mithlihi...”.
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Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Abii |-Thana’ Mahmid

b. Nostro Signore,

il misero [servo] di Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Hafiz al-Din,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Abu ‘Abdallah Muhammad

b. il misero [servo] di Dio Altissimo Shaykh [T3j al-Din Abi]
Ishag Ibrahim al-Hanafi?® — che Dio renda eterni i suoi giorni —
giudice della ben difesa provincia aleppina nel giusto e legale regno;
[ishhad] messo per iscritto nella parte alta del documento di waqf
che ci si ripromette di riportare in questo registro — se Dio vorra —.
E stato accertato e verificato presso di lui secondo la corretta moda-
lita legale, tramite la testimonianza di [testimoni giurati] che egli ha
contrassegnato con il [suo] sigillo sotto la nota testimoniale a propo-
sito della sua certificazione, il suo sigillo di esecuzione e accettazione
nella maniera ben nota in casi analoghi dopo aver considerato
quanto necessario considerare da parte sua legalmente, in data 3
Dha 1-Hijja 799 [/28 agosto 1397].

Il contenuto dell’zsyz/ di:

Nostro Signore,

Gran Giudice,

Jamal al-Din,

Arbitro dei Musulmani,

Modello degli “‘Ulama’ nei Due Mondi,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Abi 1-Thana’ Mahmid

b. il Nostro Sayyid,

I'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Hafiz al-Din,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

% Jamal al-Din Aba 1-Thana’ Mahmiid b. Muhammad b. Ibrahim b. al-Hafiz al-
‘Ayntabi. Secondo al-Ghazzi fu giudice e gadr “askar nel 793/1390-91 e nel 794/
1391-92 anno della sua morte (v. AL-GHAZZI, op. cit. I, p. 300-301). Secondo IBN
HaJAR, al-Durar al-kamina, Cairo 1966-67, V, p. 101, Jamal al-Din Mahmud b.
Hafiz al-Din Muhammad b. Ibrahim b. Sunbula alHanafl divenne gadr nel 793/
1390-91 e mon il 25 Ramadan 799/22 giugno 1397.
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Abu ‘Abdallah Muhammad

b. 'umile servo davanti a Dio Altissimo

Shaykh Taj al-Din Aba Ishaq Ibrahim al-Hanafi — che Dio renda

eterni i suoi giorni — &

E stato accertato e verificato come valido presso di lui — che Dio
lo inondi della Sua grazia — secondo la corretta modalita legale,
tramite la testimonianza di [testimoni giurati] che egli ha contrasse-
gnato con il [suo] sigillo sotto la nota testimoniale nella parte bassa
dell’ssjal messo per iscritto esattamente nel verso del documento di
wagf del quale ci si ripromette I'autenticazione (ithbat), sul quale &
posto il sigillo di esecuzione e accettazione nella maniera ben nota in
casi analoghi, dopo aver considerato quanto necessario considerare
[da parte sua] legalmente in merito a attore (mudda™) e convenuto
(mudda‘a “alaybi) ¥ con liceitd da parte di uno dei due di presentare
la chiara e diretta prova testimoniale (bayyina)* contro laltro su
testimonianza di testimoni di cui sotto, I'ishhad di:

Nostro ‘Signore,

Pumile [servo] di Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Gran Arbitro dei Musulmani,

Nir al-Din,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Abu “Abdallah Muhammad

b. 'umile [servo] di Dio,

il compianto Shaykh Sharaf al-Din Aba ‘Abdallah Muhammad

b. I'umile servo davanti a Dio,

il pio Shaykh “Ala’ al-Din Abu ]-Ma‘ani Muhammad

b. “Abd al-Qadir al-Ansari al-ShafiT,
giudice della citta di Aleppo la Ben Custodita e dei suoi distretti,
delle sue divisioni amministrative (fund), delle sue contrade e dei
restanti territori che formano la provincia aleppina nel giusto e
[legale] regno ’'.

® mudda™: Dattore in una causa, colui che “nella procedura musulmana [...]
affermando un fatto non pud invocare nessuna presunzione di diritto in suo favore
ed & tenuto percid a fare la prova di quanto afferma” (D. SANTILLANA, Istituzioni...
1L, p. 582); mudda‘a “alayhi: il convenuto, “colui che puo prevalersi di una regola o
presunzione di diritto per rigettare 'onere della prova sul suo avversario” (ibid., p.
582).

» Sy questo termine, la prova tramite testimoni, la prova per eccellenza nel
sistema giuridico musulmano, v. EF’ s.v. «Bayyina» [R. Brunschvig].

' Nir al-Din Muhammad b. Muhammad famoso come Ibn al-$a’igh, giudice di
Aleppo dal 744/1343-44 al 749/1348-49 anno della sua morte (v. AL-GHAZZI, 0p. cit.
I, p. 297). Fu grande amico di Ibn Taymiyya e partecipd con lui alle spedizioni
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Egli — che Dio abbia pieta di lui e ne sia soddisfatto — aveva fatto
chiamare a testimoniare in nome della sua nobile persona — che Dio
Altissimo la protegga — alla presenza di testimoni giurati in Aleppo la
Ben Custodita al momento dell’zshhad nella sua corte giudicante, ed
egli era ancora in vita e nel pieno esercizio dei suoi poteri di deci-
sione, di sentenza e di firma, [testimonianza resa su] tutto quanto gli
¢ ascritto nel suo #s7@/ messo per iscritto nella parte superiore a
sinistra dell’zsjal riportato (muktatab)... * nel verso del documento di
wagf riportato in questo registro, in data lunedi 13 dell’anno 786 [/
1384-85] >,

I1 contenuto dell’ssjal di Nostro Signore, Gran Giudice, Nar al-
Din al-Ansari al-Shafi, il giudice suddetto, é:

E stato accertato e verificato come valido presso di lui, sulla base
di un verbale (mahdar) > di parti avverse, attore e convenuto, [in un
contenzioso] legale (kbasm shar'i) permessa (jaza) l'udienza della
denuncia e I'accettazione della prova testimoniale da parte di uno dei
due a carico dell’altro, su testimonianza di testimomi sui cui nomi e
formula di testimonianza (ragm al-shabada) si ¢ messo un contrasse-
gno in margine all’Zs7a/ messo per iscritto nelle parti superiori del
verso del documento di waqgf che ci si ripromette [di riportare], ed
essi sono testimoni giurati in Aleppo che [il giudice] ha identificato,
verificato ” e ascoltato la loro testimonianza accettandola dopo aver
considerato con loro quanto in essa vi era da accettare, 'ishhad di:

Nostro Signore,

Pumile servo davanti a Dio Altissimo,

Nota Autoritd e Imam,

il Dottissimo,

Gran Giudice,

Arbitro dei Musulmani,

Nasir al-Din,

Prova dell’Islam e dei Musulmani,

antisciite nel Kisrawan (AL-TABBAKkH, I'lam al-nubald’, Aleppo 1923-26, IV, p. 588).

% Testo cancellato.

» Manca nel testo I'indicazione del mese.

* 11 termine indica gli appunti presi dal giudice a ricordo delle deposizioni delle
parti coinvolte in una causa. “In origine la domanda dell’attore e la risposta del
convenuto prendevano forma di memorie o appunti che il giudice compilava per
conservare ricordo di quanto esposto dalle parti: e la traccia delle loro origini orali
si conserva nel nome (‘mahdar’)” (D. SANTILLANA, Istituzioni... I, p. 585).

» E Poperazione denominata tezkiya (o ta'dil), la cemﬁcazmne dell'idoneita di
un testimone, per cui v. E. TYAN, op. cit., pp. 238-241; Shorter Encyclopaedia of
Islam, s.wv. «Shahid»; D. SANTILLANA, Istituzion... I, pp. 599-601.
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Gran Shaykh Sapientissimo *,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Aba “Abdallah Muhammad

b. 'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Imam e Autorita,

Gran Giudice,

Gran Arbitro,

Kamal al-Din Aba Hafs “‘Umar

b. Pumile servo davanti a Dio Altissimo,

Imam e Autorita,

Gran Giudice,

Gran Arbitro,

‘Izz al-Din Abi 1-Barakat ‘Abd al-‘Aziz

b. Abu Jarada al-Hanafi — che Dio renda eterni i suoi giorni —
giudice di Aleppo la Ben Custodita e dei suoi distretti nel giusto e
legale regno *".

[Egli], in vita e nella sua capacita di giudice (hal wilayatibi) nella
sua sua corte giudicante in Aleppo, aveva fatto chiamare a testimo-
niare in nome della sua nobile persona su tutto quanto ascrittogli
nell’ishhad a questo proposito nell’is/zl a a lui attribuito e messo per
iscritto esattamente sul verso del documento di wagf.

La questione era operante presso la sua corte giudicante in
Aleppo su quanto di certificazione, sentenza etc., era contenuto nel
suo zsjal suddetto il giorno venerdi 12 Ramadan 746 [/6 gennaio
1746], certificazione valida, legale, degna di considerazione ed esecu-
tiva (meadz).

Quindi, una delle parti in conflitto, I'attore, gli ha richiesto di
rendere esecutiva la sentenza di Nostro Signore, Gran Giudice, il
sumenzionato Nasir al-Din, ascrittagli nel suo suddetto #s7a/, di vin-
colare in conformita con essa e con l'ishhad fatto nei riguardi della
sua nobile persona su tutto quanto ascrittogli in questo Zs7al.

[Il giudicel, dopo aver a lungo e attentamente riflettuto e ponde-
rato su cid e... (?) *, dopo aver richiesto a lungo I'auspicio divino, ha

% La formula shaykb mashayikb al-arifin potrebbe anche riferirsi ad una vera e
propria carica del personaggio nell'ambito delle confraternite mistiche.

3 Secondo la lista di al-Ghazzl successe al padre quale giudice di Aleppo nel
721/1320-21 dopo aver esercitato a Hama. Nel 752/1351-52 gli successe il figlio
Jamal al-Din Aba Ishaq Ibrahim che restd in carica fino al 787/1385-86 (GHazzI,
op. cit. I, p 300); Ibn Hajar afferma che mori nel mese di Shawwal 752/novembre-
dicembre 1351 (IBN HaJaR, op. cit. IV, pp. 224-25). Gli Aba Jarada sono una nota
famiglia di dotti e giudici aleppini, in origine sciita, dalla quale discendono i sunniti
Ibn al-‘Adim, anch’essi giudici e giuristi.

 Testo non chiaro.
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reso esecutiva, in modo legale e valido, la sentenza di Nostro Signore
e Nostro Sayyid, Gran Giudice, Nasir al-Din — che Dio renda eterna
la sua benedizione — ha sentenziato cid e ingiunto [di agire] in
conformitd con essa in quanto soddisfacente tutte le prescrizioni
legali. [Questo] dopo essersi messo al corrente (ittasala bibi) — che
Dio renda eterni i suoi giorni — della certificazione della collazione
(mugabila) di questo documento in tre copie, ciascuna in possesso di
un gruppo della famiglia del waqgf *, considerato quanto necessario
considerare nella data suddetta.

Il contenuto dell’zs7al di:

Nostro Signore,

Gran Giudice,

Nasir al-Din b. Abu Jarada,
il suddetto giudice — che Dio abbia pieta di lui — riportato per
iscritto sul verso del documento di wagf che ci si ripromette [di
riportare qui sotto], datato personalmente dal suddetto giudice, &:

E stato accertato e verificato come valido presso di lui — che Dio
lo inondi della Sua grazia — secondo la corretta modalita legale,
I'ishhad di:

Nostro Signore,

P'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Autoritd e Imam,

il Dottissimo,

Gran Giudice,

Arbitro dei governanti,

Pilastro dell’umanita,

Prova [di Dio],

Colui che esamina accuratamente,

Najm al-Dim,

Giudice dei Musulmani,

Utile Autoritd degli allievi

Autorita degli Insegnanti,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Abi 1-Barakat Musa

b. il compianto Nostro Signore,

Pumile servo davanti a Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Shaykh al-Islam,

» Cosl nel testo, ma si potrebbe anche intendere ab! al-wagif, “la famiglia del
costituente”.
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Ricordo durevole dei Muijtahid,

Modello degli “‘Ulama’ nei Due Mondi,

Abt 1-Bahr

b. Muhammad Jibri’ll (?) al-Shafi7,
ispettore della Legge (nazir fi l-abkam al-shar'iyya) © al Cairo, [la
citta fondata] da al-Mu'izz ¥, e nella regione che ne fa parte — che
Dio renda completa la sua autorita e sigilli i suoi giorni con azioni
meritorie —.

Egli aveva fatto chiamare a testimoniare in nome della sua nobile
persona i testimoni giurati presenti nel suo buon augurante consesso,
nel luogo (f7 mahall) della sua sentenza e firma, il consesso della sua
decisione definitiva riguardo a...? (salhiyyatiha —?) # illuminata dalla
Legge del Signore degli Inviati [di Dio] Muhammad - su di lui la
pit bella delle preghiere di Dio e la pace pit completa — nel pieno
esercizio, all’epoca, dei suoi poteri di decisione, di sentenza e di
firma, nell’esecuzione dei suoi poteri di annullamento e ratifica ® in
data lunedi 21 Safar 743 [/27 luglio 1342].

Il contenuto dell’zs7a! di:

Nostro Signore,

l'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Shaykh al-Islam,

il suddetto Najm al-Din é&:

E stato accertato e certificato presso di lui — che Dio lo inondi
della Sua grazia — secondo la corretta modalita legale, tramite testi-
monianza di due [testimoni giurati] dei quali ha contrassegnato [con
il suo sigillo], sotto la loro nota testimoniale nel margine basso del-
I'ishhad, la registrazione (? — al-tagayyud), messa per iscritto sul verso
del documento di wagf che ci si ripromette di riportare alla lettera
[piu sotto] — se Dio vorra —, [testimoni che] egli ha identificato e dei
quali ha accettato la testimonianza sulla base di quanto da lui consi-
derato in termini di accettabilita, I'ishhad di:

Nostro Signore,

I'umile servo davanti a Dio Altissimo,
Shaykh e Imam,

“ Non compare una tale carica nella lista di funzionari data in M. GAUDEFROY-
DEMOMBYNES, La Syrie & I'époque des Mamloukes, Paris, 1923, pp. LXXV-LXXX.
Un sinonimo di gads [-qudar?

4 11 califfo fatimide al-Mu‘izz che fondd Misr al-Qahira nel 970.

# Testo non chiaro.

# Nella terminologia moderna a/-ibram wa I-nagd corrisponde alla Corte di Cas-
sazione.
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Autorita e Mare della Conoscenza,

Utile Aiuto degli allievi,

Pilastro dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Gran Giudice dei Musulmani,

Abu 1-Fida’ Mahmud

b. Nostro Signore,

l'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Shaykh e Imam,

il Dottissimo,

il compianto Abu Ishaq al-‘Aqili al-Hanafi, supervisore dei regola-
menti sciaraitici in Aleppo e provincia nel giusto e legale regno — che
Dio accresca la sua autorita e renda eterni i suoi giorni —.

Egli (Najm al-Din) — che Dio sostenga e consolidi le sue sentenze
— ha fatto entrare in vigore la sua (di Abu 1-Fida’) sentenza di
entrata in vigore e ha confermato quanto da'lui ratificato. Opera-
zione effettuata in modo corretto, legale, degno di considerazione e
vigente in data venerdi 20 Safar 742 [/5 agosto 1341].

Il contenuto dell’zszal di:

Nostro Signore,

P'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Shaykh e Imam,

il Dotto,

Utile Aiuto degli allievi,

Meta degli Esperti coranici e dei Tradizionisti,

Strenuo Oppositore degli Innovatori,

Pilastro dei Re e dei Sovrani,

Gran Giudice dei Musulmani,

Abi 1-Fida’ Mahmid

b. Nostro Signore,

Shaykh e Imam,

il Dottissimo,

il compianto Aba Ishaq Ibrahim al-‘Aqili al-Hanafi, messo per
iscritto a sinistra del documento di waqf, che ci si ripromette di
riportar [pit sotto], in data 5 Safar 728 [/22 dicembre 1327], sul
quale & posto il sigillo di accettazione secondo consuetudine in casi
analoghi, é:

E stato accertato e certificato come valido presso di lui — che Dio
lo inondi della Sua grazia — secondo la corretta e legale modalita,
dopo aver considerato quanto necessario considerare [da parte sua]
legalmente, 1'ishhad di:

Nostro Signore,

[Pumile servo davanti] a Dio Altissimo,
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PImam,

il Sapientissimo,

Gran Giudice dei Musulmani,

Zayn al-Din,

Gloria dell’Islam,

Splendore dell’'Umanita,

Beneficio dei giorni,

Colui che accerta le questioni ed i regolamenti giuridici,

Autoritd degli Insegnanti,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Abt 1-Sidq Abt Bakr

b. Nostro Signore,

P'umile servo davanti a Dio Altissimo,

il Sapientissimo,

I'Imam,

Gran Giudice,

Tagqi al-Din,

Mufti dei Musulmani,

Autoritd degli Insegnanti,

Simbolo di Coloro che accertano e verificano [le questioni giuri-

diche],

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Abii 1-Bashari “Ali b. al-Sabiq al-Hanafi,
supervisore dei regolamenti sciaraitici in Hama la Ben Custodita e
nei territori che ne fanno parte — che Dio Abbia pieta di lui e ne sia
soddisfatto —.

Egli aveva fatto chiamare per rendere testimonianza in nome
della sua nobile persona i testimoni giurati che presenziavano la sua
illustre corte in Aleppo la Ben Custodita al momento dell’ishhad,
quando era in vita e nel pieno esercizio dei suoi poteri di decisione,
di sentenza e di firma, [testimonianza resa su] tutto quanto gli &
ascritto nel suo #s7a/ nella data suddetta.

Il contenuto dell’issal di:

Nostro Signore,

I'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Zayn al-Din Aba 1-Sidq Abt Bakr al-Siddiqi é:

E stato accertato e certificato come valido presso di lui nel nobile
consesso della sua autoritd giudicante in Hama, secondo la modalita
legale, I'ishhad di:

Nostro Signore,

I'umile servo davanti a Dio Altissimo,
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il Sapientissimo,

I'Imam,

I’Espertissimo,

Gran Giudice,

Taj al-Din,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Emblema degli Instancabili Eruditi,

Abu Ishaq Ibrahim

b. 'umile servo davanti a Dio Altissimo,

il Sapientissimo,

I'Imam,

il Mare di conoscenze,

I’Espertissimo,

Benedizione dei Musulmani,

... “ [Legge] del Signore degli Inviati [di Diol,

Benedizione dei Re e dei Sovrani,

Amico e confidente del Principe dei Credenti,

Gran Giudice dei Musulmani,

Abii 1-Fida’ Isma‘il al-Hanafi,
giudice della nobile Aleppo la Ben Custodita nel giusto e legale
regno — che Dio renda eterni i suoi giorni — su tutto quanto ascritto-
gli [nel] I'ishhad a questo riguardo svoltosi davanti a testimoni [giu-
rati] (mashhiid), messo per iscritto nel verso del documento di waqf
che ci si ripromette di riportare [piu sotto], nel lato superiore.

La questione era operante presso di lui nel consesso della sua
corte giudicante suddetta, secondo quanto contenuto dal suo ishhad
in merito a certificazioni, potere di giudizio e sentenza, firma etc...,
piu tutto il resto ascrittogli in esso in data mezzogiorno di sabato 4
Shaban 725 [/17 luglio 1325].

Il contenuto dell’zsjal di:

Nostro Signore,

Pumile servo davanti a Dio Altissimo,

Gran Giudice,

Taj al-Din Abi Ishaq Ibrahim al-Hanafi,

il giudice suddetto — che Dio abbia pieta di lui e ne sia soddisfatto —
messo per iscritto nel verso del documento di wagf insieme al proce-
dimento di certificazione (ithbat), datato con il suo nobile scritto il
giorno domenica 20 Muharram 707 [/23 luglio 1307] &:

E stata accertata [come valida] presso di lui nel nobile consesso
della sua corte giudicante in Aleppo sulla base di un verbale di parti

“ Testo cancellato.
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avverse [in un contenzioso] legale, ritenuta valida da parte sua (del-
Iattore) I'istanza e la presentazione della prova testimoniale tramite
testimonianza di testimoni [giurati] sui nomi dei quali e sulla forma
della cui testimonianza & stato posto il sigillo di esecuzione e accetta-
zione nel verso del documento di waqf messo per iscritto nella parte
bassa del suddetto zs7al — ed essi sono testimoni giurati in Aleppo
che egli ha identificato, ascoltato le loro testimonianze accettandole
viste in esse le condizioni di accettazione —, la dichiarazione giudi-
ziale (igrar) ® del costituente del waqf nominato nel recfo del docu-
mento di waqf suddetto su tutto quanto vi si riferisce secondo le
modalita ivi espresse.

Il costituente nominato nel recto del documento di wagf, ripor-
tato testualmente pilt sotto, era nel pieno della sua condizione di
proprietario e possessore effettivo (malik ha'iz) di cido che pose in
stato di waqf. Certificazione valida, definitiva, legale.

Allorché la procedura di certificazione di cid & giunta a compi-
mento presso Nostro Signore, Gran Giudice, il suddetto Taj al-Din,
chi aveva l'autorizzazione di fare legalmente tale richiesta gli ha chie-
sto di dare la sentenza in conformita con quanto stabilito dalla prova
testimoniale [effettuata] presso di lui in merito a tutto questo.

Egli, allora, ha richiesto lungamente a Dio la felice ispirazione,
affidandosi a Lui come guida e aiuto e ha esaudito la richiesta
dell’interrogante giudicando legalmente in conformita con tutto cid,
soddisfatte tutte le condizioni legali e considerato quanto necessario
considerare.

Cid nella consapevolezza che questo ha comportato la conferma
della validita del waqf delle sue condizioni, la non liceita di opporsi
a quanto decretato in lettera ed espressione dal costituente e che il
giudizio sulla [validita del] wagqf e le sue condizioni & un verdetto
per il costituente e per tutti gli uomini, ben sapendo delle differenze
di opinione [degli “#lama’] — che Dio sia soddisfatto di tutti loro —
sulla liceita e validita del waqf costituito dalla persona a proprio
beneficio e su altri punti controversi e discordanti. Sentenza valida e
legale.

Tale ishhad ¢ avvenuto nella data messa da lui per iscritto e...
(?) # scritto da Nostro Signore e Gran Giudice il suddetto T3j al-
Din.

© Sull'igrar v. E? s.v. «Ikrar» [Y. Linant de Bellefonds]; D. SANTILLANA, Istitu-
zioni... I, pp. 589-593.
“ Testo cancellato.
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Questo ¢ il contenuto del suo #sjal benedetto. La copia del docu-
mento di wagqf che ci si & ripromessi di riportare in questo registro &
la seguente:

«In nome di Dio Clemente e Misericordioso, o Dio!, che preghi
per Nostro Signore Muhammad e la sua Famiglia;

Certo, la migliore delle azioni & la beneficenza ininterrotta che
produce frutti eterni in quanto essa rimane a dispetto del trascorrere
delle epoche e degli anni come indicano le parole [del Profeta] — su
di lui la preghiera e la pace —: ”Quando 'vomo muore la sua opera
cessa tranne che per tre cose“ ¥ [vale a dire:] #® il hadith, il wadf,
anche se fatto a proprio beneficio, e la discendenza. Certamente
nella vita eterna... (?) ® ed egli ha detto — che Dio preghi per lui e lo
salvi — “Comincia da te stesso poi da chi provvede al sostentamento
della propria famiglia” *.

Quando Nostro Signore il costituente del waqgf seppe della grazia
aldila di cio e si accertd del beneficio permanente presso Dio, prese
con sollecitudine a cercare di cogliere le ricompensa [divina] e di
incrementare le opere meritorie e le beneficenze. Egli era in piena
capacita [legale], con piena disponibilita e autorizzazione alle opere
meritorie.

Nostro Signore,

I'umile servo davanti a Dio Altissimo,

Nobile Sayyid,

di Alto e Illustre Lignaggio,

Degno di merito,

Modello del Casato di Muhammad,

Discendente del Primo tra gli Inviati [di Dio],

Grazia dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Izz al-Din,

Continuazione delle Prime Generazioni Pie,

Abi 1-Makarim Hamza

b. Nostro Signore,

Pumile servo davanti a Dio Altissimo,

Nobile Sayyid,

7 Cfr. MusLiM, al-Sahih, ed. ‘Abd al-Baqi, Cairo 1955 (al-waséiyya, 14); ABD
Dawib, al-Musnad, Cairo 1928 (al-wasaya, 13).

% Quanto segue non fa propriamente parte del hadith ma & la spiegazione del
thalatha fatta dai commentatori.

4 Testo non chiaro.

0 Tn MuSLIM, al-Sahth (al-zakat, 41) troviamo: tbda’ bi-nafsik fa-tasaddaq “alaybha.
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di Alto e Illustre Lignaggio nella Pura Famiglia,

Modello del Casato di Muhammad,

Discendente del Primo tra gli Inviati [di Dio],

Grazia dei Re e dei Sovrani,

Amico e Confidente del Principe dei Credenti,

Fakhr al-Din Abu |-Hasan ‘Al

b. Zuhra al-Husayni al-Ishaqi
— che Dio accresca la sua nobilta illustre e abbia pieta dei suoi nobili
antenati e di lui — ha fatto chiamare a testimoniare [dei testimoni
giurati] in nome della sua nobile persona a questo effetto, vale a
dire, di avere, con intenzione retta e ferma e sincera volonta per
desiderio della ricompensa e del premio sublimi, allo scopo di otte-
nere il favore ed il beneficio divini, creato come wagf perpetuo,
eterno e inestinguibile quanto di sua proprieta, in suo possesso effet-
tivo e piena facolta di disporre al momento dell’atto di questo wagf:

Tutta la quota divisibile (magsama) e separata (mufraza) dell’e-
stensione di 46 faddan su di un totale di 92 faddin’' - la meta
completa — del villaggio, piu le sue terre, noto con il nome di
Mardghin che fa parte del distretto rurale.... Q-f-z-s-ta (?)*, nella
regione di A‘zaz e nella provincia di Aleppo la Ben Custodita.

Comprende terreno pianeggiante € accidentato, parti fruttuose e
improduttive, parti lontane e vicine, case costruite ® con la tassa di
residenza dei suoi contadini che il costituente — che Dio lo perdoni —
ha disposto per loro e per le loro famiglie nel complesso del suo
wagf. [II villaggio comprende inoltre] un cimitero allestito per la
sepoltura dei loro morti e diritti legali (bugiq shar‘iyya) *.

Il villaggio confina interamente ed esattamente in direzione della
lucente gibla” con le terre del villaggio di M-r-bal-tak/1 (?)*, la

5 1| faddan & una unitd di misura di superficie dal valore variabile a seconda
delle epoche e delle regioni (v. W. HiNz, Islamische Masse und Gewichte, Leiden
1955, p. 65)

5 Islardg}ﬁn: villaggio non citato dallo storico aleppino del primo novecento K.
al-Ghazzi nella sua lista dei villaggi della provincia di Aleppo ma ancora fiorente
intorno alla meta del XVII s. come produttore di cotone e incluso nel distretto di
Killis (v. Siillat al-mahkama al-shar'tyya, Aleppo, Centro di documentazione Storica,
Damasco, vol. 15, p. 457). Q-f-z-s-ta: toponimo non localizzato.

53 1l testo sembra leggere dbimmatubu “amira ma si tratta di un errore, forse del
copista. L’espressione dimna ‘amira (bi-rasm sukna fallahtha) ricorre spesso nei
documenti di waqf, cfr. S. MUNAJJED, L’acte de wagf..., p. 24 linea 10 e p. 25 linea
3 (citato in D. SOURDEL — J. SOURDEL-THOMINE, “Biens fonciers...”, p. 292 nota 2).

4 Termine con il quale sono da intendersi, genericamente, le serviti. Vedi anche
il paragrafo seguente.

% Quindi a sud.

% Toponimo non localizzato.
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mazra‘a Sh-r-m-naz (?) ed il villaggio di Ya‘'wa*’; a est con le terre
dei villaggi di Ya‘'wa e S-nd-f*; a nord con le terre dei villaggi di
Jibrin e ‘Ayn Dagna®; a ovest con le terre dei villaggi di “Ayn
Dagna e J-r-ta (?) ®, con diritto su tutto questo, le strade di accesso,
i luoghi di sosta (?) (mawaqif), gli annessi (lawazim), le aie (baya-
dir) ¢, tutto il hagg hawa (?) € e quanto si spende di esso e quanto
attribuile di diritti legali entro e fuori i suoi confini.

Questo & un wagf valido e legale, non pud essere venduto, rega-
lato o posseduto, trasferito o scambiato né in alcun modo danneg-
giato o entrare in seguito in possesso di alcuno; anzi, il passare delle
epoche lo conferma e lo rafforza nella sua condizione]. Inoltre, &
reso inviolabile dalle interdizioni (hurumat) di Dio Altissimo, per la
Potenza di Dio rimosso (mzarfi’ ‘anbu) [dalle cose terrene?], allo
scopo di ottenere con esso il compiacimento di Dio.

A nessuno che creda in Dio e nel Giorno del Giudizio e che
sappia che al suo Signore Generoso ritorna, & lecito distruggere il
waqf o trasformarlo, renderlo inattivo o farlo uscire da questa sua
condizione, poiché il principio, il mezzo e la fine sono tutt’uno.

A beneficiarne & all’inizio il costituente stesso per tutta la durata
della sua vita, senza che alcuno ne sia compartecipe o lo contesti in
cid. Quindi, dopo la sua morte, il waqf va a beneficio dei suoi figli
maschi da lui generati con esclusione delle femmine, poi:

dei figli dei suoi figli, analogamente [i.e. con esclusione delle
femmine], poi:

dei figli dei figli dei suoi figli, allo stesso modo, poi:
dei suoi discendenti e della sua progenie secondo le usuali modalita,
con la condizione che se i maschi si trovano nella categoria della loro
estinzione, nella categoria che li precede hanno diritto a beneficiare

57 Sh-r-m-naz e Ya‘'wa: toponimi non localizzati. Con mazra’a si intende un’area
agricola non abitata, almeno non in modo permanente, coltivata generalmente dagli
abitanti del villaggio pit vicino.

58 Villaggio non citato da al-Ghazzi ma ancora esistente alla fine del XVI secolo
(Sidllat al-mabkama al-shariyya, Aleppo, vol. 9, p. 71).

» Jibrin, chiamato anche Jibtin al-Kham o Kul Jibrin ¢ ‘Ayn Daqgna sono due
villaggi contigui a sud ovest di ‘Azzaz. Meta del villaggio di ‘Ayn Dagna era wagqgf
per la madrasa al-Zahiriyya di Aleppo fondata dal sovrano ayyubide al-Malik al-
Zahir Ghazi nel 613/1217-18.

® Toponimo non localizzato.

¢ Situata in prossimita delle abitazioni, I'aia era, e continua ad essere, un ele-
mento importante della vita rurale. Cfr. il termine a#adsr in J. SOURDEL-THOMINE —
D. SourpEL, “Biens fonciers...”, p. 277 e nota 2.

@ Si vogliono, forse, intendere con questa espressione delle entrate occasionali,
frutto di ammende, tasse etc. che perd troviamo meglio precisate con il termine bad-
¢ hawa in epoca ottomana. Il testo non appare chiaro.
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del waqgf i maschi con esclusione delle femmine anche in caso che le
femmine siano di categoria superiore [piu vicine al costituente] o
allo stesso livello.

La condizione & che [i maschi] siano ashraf che risalgano al
costituente suddetto o ai Due Puri Imam al-Hasan e al-Husayn — che
Dio sia soddisfatto di loro — in linea paterna; se uno di loro dovesse
morire con o senza prole la sua quota ritorni comunque ai maschi
che fanno parte della sua categoria dando la precedenza sempre a
chi sia pit vicino al costituente.

Se i figli maschi del costituente e la sua discendenza maschile
dovessero estinguersi completamente e la terra ne rimanesse vuota e
non ci fosse sulla faccia della terra nessun maschio che risalisse in
linea paterna diretta al costituente o ai Due Puri Imam, allora il
wagf vada a beneficio e ne siano spesi i frutti a favore delle femmine
di tra i figli del costituente succitato, secondo quanto stabilito in
termini di successione e di relazione genealogica in linea paterna con
il costituente o con i Due Puri Imam.

Se dovessero estinguersi le femmine discendenti del costituente in
linea maschile e la terra ne rimanesse vuota, allora il wagf torni a
beneficio dei fratelli del costituente @, dei loro figli, della loro proge-
nie e discendenza secondo la condizione e la successione suddette.

Se dovessero estinguersi i fratelli del costituente e la terra ne
rimanesse vuota, cosi come dei loro figli, progenie e discendenza,
allora il waqf vada a beneficio e ne siano spesi i frutti a favore di chi
si trovi in una qualsiasi delle forme di parentela con il costituente.

Se venisse a mancare chi si trovi in una tale situazione e non
restasse nessun discendente del costituente per parte di padre o di
madre o per parentela agnatizia (¢4°sib), allora il waqf vada a benefi-
cio e ne siano spesi i frutti a favore degli ashraf del ramo hasanide e
husaynide discendenti in linea paterna che risiedono in Aleppo o che
vi arrivano provenienti dalle altre regioni dell’Islam.

Se cid risultasse impossibile — Dio non voglia! - e non ce ne
fosse alcuno, allora il wagf sia disposto in modo conforme alla Legge
a favore dei poveri e dei bisognosi della Comunitad di Muhammad -
che Dio preghi per lui e lo salvi ~ che vivono in Aleppo la Ben
Custodita; se dovesse verificarsi una delle condizioni precedenti
allora si proceda secondo quanto stabilito, finché ci saranno i Cieli e
i suoi abitanti, la Terra e gli Uomini, fino a quando Dio ereditera

¢ 1l termine 7kbwa comprende teoricamente sia i fratelli che le sorelle, cfr. D.
SANTILLANA, Istituzioni... II, p. 441; quanto segue nel testo, perd, lascia capire che
bisogna intendere qui solo i maschi.
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Pumanita e la terra e chiunque vi sia sopra poiché Egli & il Migliore
degli Eredi &.

Il costituente suddetto ha stabilito che a lui spetti ’'amministra-
zione e la supervisione di questo suo wagf per la durata della sua
vita; quindi, dopo di lui, via via al maggiore dei figli dei maschi con
esclusione delle femmine, con precedenza al piu vicino al costituente.

Se [questi] non ci fossero vengano affidate al maggiore dei figli
delle femmine.

Se [questi] non ci fosse, allora al maggiore dei suoi fratelli e dei
loro figli secondo quanto stabilito in precedenza.

In caso il waqf vada a beneficio degli ashraf, ['amministrazione e
la supervisione] siano affidate al loro 7agib in Aleppo; nel caso in
cui vada ai poveri ed ai bisognosi siano affidate al Garante della
Nobile Legge ® in Aleppo la Ben Custodita chiunque egli sia, affi-
dandosi a persone rette e pie di sua scelta.

Il costituente ha poi posto come condizione che a lui stesso sia
riservata la facolta di disporre di questo suo waqf per la durata della
sua vita; quando gli tocchi di incontrare quanto si trova presso Dio,
[il wagf] resti fissato nei termini predetti e nessuna creatura di Dio
possa disporre di quanto ha enunciato.

Il costituente — che Dio lo ricompensi — ha stabilito che questo
suo waqf non sia concesso in affitto per pit di due anni e che non si
proceda ad un nuovo accordo [di locazione] prima dello scadere del
primo; chi operi altrimenti sia esonerato e destituito dalle cariche di
controllo e di amministrazione a buon diritto .

Il costituente suddetto ha tolto questo suo waqf dal suo diritto di
proprietd e suo possesso legale e lo ha posto in condizione di waqgf
legale e conforme alla Legge.

Questo ¢ linsieme delle condizioni poste dal costituente nel
documento di questo suo wagf.

Egli chiede I'aiuto di Dio contro chiunque abbia intenzione di
recare danno o invalidare il suo waqf e chi fara cid o vi contribuira
sappia che Iddio Altissimo & Colui che reclama e fa i conti con lui,
che lo ricompensa e lo castiga il giorno della Suprema Catastrofe

# Reminescenza da Corano XIX, 40: “Noi, Noi ereditiamo la terra e tutti coloro
che vi abitano...” e da Corano XXI, 89: “E rammenta ancora Zaccaria, allorché
grido al Signore: «Signore non lasciarmi solo! Pur se Tu sei degli eredi il migliore»”
(I/ Corano, tradotto da A. Bausani, Firenze 1955).

¢ 1l gadr.

% La cessione in affitto per lunghi periodi (hikr) poteva, infatti, intaccare il
carattere di inviolabilita della fondazione trasformando il waqf in una specie di
proprieta privata ad uso dellaffittuario. Le raccomandazioni del costituente a questo
proposito rivelano che si trattava di un problema molto sentito.
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(yawm al-tamma) ¢, il giorno dell’'Ora (yawm al-azifa) ®, il giorno
dello squillare della Tromba (yawm al-rajifa) ©; “[il giorno] quando a
nulla serviranno ricchezze e figli e solo verra chi avra portato a Dio
un cuore sincero” ©; “il giorno quando 'empio si mordera le mani
dicendo: «O se avessi io camminato col Messagero di Dio»” 7; “il
giorno in cui usciranno dalle tombe i morti e non sara nascosta a
Dio di loro cosa alcuna. A chi il Regno in quel giorno? A Dio
’'Unico il Soggiogatore” ?; “se qualcuno ascoltato il testamento lo
alterera, la colpa ricadra sui contraffatori perché Dio ascolta e
sa” P».

Questa ¢ la copia del documento di waqf suddetto; la questione
¢ di competenza di Nostro Signore, Gran Giudice Fath al-Din Aba
-Bashari ‘Abd al-Rahman b. Kamal al-Din al-Shihna al-Maliki, il
suddetto giudice, secondo quanto contenuto nel suo #s7@/ scritto nella
data sumenzionata [16 Muharram 829/28 novembre 1425].

Egli ha fatto chiamare [dei testimoni giurati] a testimoniare in
nome della sua nobile persona sulla firma del documento, la sua
registrazione e la sentenza riguardo la validita della certificazione con
testimonianza sulla firma di [testimoni] viventi [non presenti] ™, in
conformita con il suo madhhab e la sua dottrina, consapevole delle
diversita di opinione dei dotti in materia [di waqgf], alla.presenza di
testimoni giurati nel consesso della sua nobile corte giudicante in
Aleppo al momento dell’sshhad in data 13 Shawwal 829 [/18 agosto
1426], su richiesta e soddisfatte le condizioni legali; [cid] dopo la
certificazione della collazione di questa dichiarazione [scritta] con il
suo originale dal quale & stata riportata, la sua perfetta corrispon-
denza e validita e la certificazione di tutto questo presso di lui.
Certificazione legale.

Sia lode a Dio, Signore dell'Universo e che Dio preghi per
Nostro Signore Muhammad, la sua Famiglia e i suoi Compagni e che
lo salvi cento volte. :

Dio ci ¢ sufficiente ed Egli & ’Ottimo Custode ”.

¢ Cfr. Corano LXXIX, 34.

¢ Cfr. Corano XL, 18.

@ Cfr. Corano LXXIX, 6.

" Corano XXVI, 88-89.

" Corano XXV, 27.

72 Corano XL, 16.

”? Corano II, 181.

" Si vuole probabilmente intendere il processo denominato al-shabada ali al-
shabdda, per cui dei testimoni certificavano quanto testimoniato da altri, ancora in
vita ma non presenti in quel momento nel consesso del giudice.

” Parafrasi da Corano XXII, 78 e frase ricotrente in chiusa a documenti di
carattere giuridico tanto da essere designata come basbala.
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Note di commento

I — Sull’autore del wagf (wagif) non possediamo notizie dirette.
Sappiamo, perd, che apparteneva ad una potente e illustre famiglia
di notabili aleppini discendenti dell'imam sciita Jafar al-Sadiq tra-
mite il figlio di questi Ishaq al-Mu’tamin al-Madani . I Banii Zuhra,
questo il nome con il quale la famiglia divenne nota all’epoca del suo
arrivo ad Aleppo da Harran (ca. epoca della dinastia mirdaside),
sono ritenuti dalle fonti sunnite i responsabili dell’introduzione dello
sciismo in Aleppo, un’affermazione non priva di esagerazione.

E vero, altresi, che i Banu Zuhra consolidarono ben presto la
loro leadership e della shi'a e degli ashraf (i discendenti hasanidi e
husaynidi del Profeta) della citta, monopolizzando virtualmente la
carica di naqgib al-ashraf per tutta 'epoca ayyubide e mamelucca 7.

Il nome del costituente corrisponde perfettamente a quello di un
famoso giurista e capo della sh‘a di Aleppo del secolo VI/XII, ‘Izz
al-Din Abu [-Makarim Hamza b. ‘Ali b. Zuhra al-Husayni al-Halabi
noto come al-Sharif al-Tahir (511-585/1117-1190) . Tuttavia, alcune
diversita riscontrate nella kunya e nel lagab degli antenati dei rispet-
tivi personaggi e, soprattutto, la data dell'atto di waqf, implicita-
mente corroborata dal fatto che in un documento dei Registri di
Aleppo datato 1066/1656 si dice che il waqf era stato fondato tre-
cento anni prima, quindi nel VIII/XIV secolo; tutto questo fa rite-
nere che si tratti di Tzz al-Din Abu [-Makarim Hamza b. al-naqib
Fakhr al-Din Aba 1-Hasan ‘Al b. a/-nagib Shams al-Din Abu “Alf al-
Hasan b. Zuhra b. al-Hasan b. Zuhra al-Husayni al-Halabi, padre di
‘Ala al-Din “Ali che fu nagib al-ashraf e controllore del Tesoro (wakil
bayt al-mal) di Aleppo e segretario della cancelleria del Cairo (katib
al-tnsha’y (m. 755/1354-55) ™ e di Shihab al-Din Ahmad autore di un
esteso wagf in favore della comunita degli ashraf di Aleppo intorno
alla meta del XIV secolo ®.

% v. Ibn ‘Inaba, ‘Umda al-talib fi ansab al Abt Talib, Qumm 1362h., pp. 249-
250. Di lui si sa che si reco in Egitto accompagnato dalla moglie Nafisa alla quale &
dedicato un famoso mausoleo al Cairo (v. EF s.v. «Nafisa» [Strothmann]

7 Sui Bant Zuhra v. M. SALATI, Ascesa e caduta di una famiglia di ashraf sciiti di
Aleppo: i Zubrawi o Zubrazada (1600-1700), Roma 1992, pp. 9-21; pp. 129-139
(biografie); pp. 142-144 (genealogie). Sugli ashraf e il nagib al-ashraf v. tbid., pp. 21-
24 e passim; EP sv. «Nakib al-ashraf» [A. Havemann].

™ Su questo personaggio v. M. AL-AMIN, A%an al-sh7"a Beyrut 1986 11 edizione,
VI, pp. 249-250; U.R. KaHHALA, Mu'jam al-mu’allifin IV, p. 79; GAL s. 1, p. 710.

” v. M. SaLaT1, Ascesa e caduta..., pp. 133-34.

® Su questo waqf v. M. SALATI, Ascesa e caduta..., pp. 18-20; M. SaraT1, Docu-
menti giuridici aleppini dei secoli XIV-XVII in materia di wagf, Roma 1991, pp. 9-19.
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IT — 11 tipo di wagf che il documento ci presenta ¢ quello deno-
minato «hli, “familiare” o “privato”, radicalmente diverso nelle
intenzioni e nelle conseguenze, ma altrettanto diffuso, dal wagf costi-
tuito a scopo benefico e per la pubblica utilita (kbayr?) ®. Piu preci-
samente, si tratta di un waqf dburri in quanto il costituente si preoc-
cupa di destinare i proventi della fondazione alla propria discen-
denza (dburriyya). La menzione degli ashraf e dei poveri quali possi-
bili beneficiari dopo I'estinzione dei discendenti e parenti serve, qui,
al solo fine di ottemperare ad una delle condizioni indispensabili per
la costituzione di un waqgf, lo scopo pio (gurba). 1 veri obiettivi di
questa fondazione sono, invece, il mantenimento del patrimonio, o
almeno parte di esso, intatto ed esente da confische — il wagf &
inalienabile — e l'aggiramento delle regole coraniche in materia di
successione. Escluse dai benefici della fondazione sono, infatti, le
femmine e i loro discendenti, a meno di estinzione della discendenza
maschile.

Le condizioni poste dal costituente indicano che trattasi di un
atto effettuato in base alle norme della scuola giuridica hanafita;
malikiti e shafi‘iti, infatti, non ammettevano la costituzione di un
wagf a proprio beneficio e, analogamente, che il fondatore potesse
riservare a sé stesso 'amministrazione. Inoltre, per gli hanafiti era
perfettamente lecito e legale I'esclusione delle femmine dal godi-
mento della fondazione 2. E probabile, allora, che il gad7 Taj al-Din
al-Hanafi, il quale raccoghe la_dichiarazione giudiziale (igrar) del
costituente ed effettua la prima certificazione in ordine cronologico,
abbia presieduto la seduta di costituzione del waqf, avvenuta in una
data non troppo distante, crediamo, da quella del suo zsal, 20
Muharram 707/ 23 luglio 1307.

IIT — II testo dell’atto di waqgf ¢ inserito all'interno di un reso-
conto il quale &, a sua volta, il prodotto di una serie di complesse ed
elaborate procedure giudiziarie che necessitano di alcune chiarifica-
zioni,

a) Il documento rappresenta il punto di arrivo di una serie di
certificazioni e convalide, a ritroso, dell’atto di waqf causate, in qual-
che caso, dalla necessita di risolvere dispute legali (mukbasama shar-
‘Zyya) sorte, evidentemente, tra i discendenti del fondatore. Anzi, alla

base della decisione di convalida (hukm bi l-sihba wa I-tanfidh) e

# Sulle origini, sviluppo e tipologia del waqf v. Shorter Encyclopaedia of Islam,
s.v. «Wakf»; D. SANTILLANA, Istituzioni... 11, pp. 412-451; J. BARNES, An introduc-
tion to religious foundations in the Ottoman Empire, Leiden 1987.

2 Su tutti questi punti v. D. SANTILLANA, Istituzioni... II, pp. 434-435, 441-445.
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irrevocabilita del wagf da parte del primo gads, T3aj al-Din al-Hanafi,
vi & listanza presentata da una parte avversa che, probabilmente,
contestava la liceita dell’atto di fondazione del waqf o la capacita
giuridica del costituente.

b) La conferma dei termini del waqf e del suo carattere definitivo
sembra essere alla base anche della stesura del documento integrale
ad opera del gadi malikita ben 120 anni dopo la sua fondazione. E
possibile che l'originale documento di wagf (wagqfiyya) non fosse pit
in buone condizioni e che si fosse reso necessario produrne una
copia certificata. Questo spiegherebbe la trascrizione testuale dell’ori-
ginale, anche se non bisogna dimenticare che ogniqualvolta si emet-
teva un documento a proposito di uno piu antico era buona e racco-
mandata abitudine della pratica notarile inserirne una copia all’in-
terno del nuovo documento. Cosi facendo si dava nuovo vigore
legale ai documenti riprodotti .

c) Tale conferma viene raggiunta dal g4di malikita facendo riferi-
mento alle certificazioni e alle dichiarazioni fatte da giudici prece-
denti in successione cronologica. La proclamazione del giudice fatta
in presenza di testimoni giurati (shubid “udiul) e la conseguente regi-
strazione della sentenza prende il nome di is7z/. Nella sua forma
abituale si compone di due parti: il thubat, vale a dire la proclama-
zione da parte del giudice della validita giuridica del documento, e la
sentenza finale (hukm) con la quale il documento entra in vigore
(tanfidh). Una volta che i testimoni avevano reso la loro testimo-
nianza e firmato il decreto del giudice, si passava alla registrazione
definitiva nei registri del tribunale.

E solo sulla base di questo #s#ad, per cosi dire, con cui il 4ad7 si
mette al corrente (ittisal) e legallzza la sentenza emessa da un suo
predecessore, anche di diversa appartenenza giuridica, e, a sua volta,
la fa entrare in vigore anche secondo il proprio rito, che il malikita
Fath al-Din pud emettere il nuovo, finale, documento *.

IV — In quanto alle note in margine al testo, si tratta delle
riproduzioni delle firme, che nella loro forma originale dovevano
essere accompagnate dai sigilli di autenticazione (‘alama), di alcuni
giudici ottomani di Aleppo. Sappiamo che subito dopo la conquista
delle province mamelucche nel 1516-17, gli ottomani procedettero a
minuziosi esami e controlli dei documenti e della gestione dei beni

® Cfr. R. VEsELY, “Les requétes en Egypte...”, p. 217; D.S. Ricuarps, “A

Yinusiyya scroll...”, p. 268-69.
“ Per un esemplo standard di #s72/ che contiene P'autenticazione di uno prece-

dente v. AL-NUwAYRI, Nibaya al-arab IX, pp. 151-52.
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waqf il cui numero era fortemente cresciuto in epoca mamelucca ¥.
Queste convalide, a partire da quella del primo gadz ottomano di
Aleppo, rientravano probabilmente in questo sforzo di certificazione
e controllo periodici.

V - Infine, ¢’¢ da notare che i registri del tribunale di Aleppo
documentano per il 1066/1655-56, 'anno della redazione della copia
venuta in possesso della famiglia Kawakibi®, una disputa legale
intorno all’amministrazione del waqf tra Ahmad b. Ibrahim Zuhrawi,
naqib al-ashraf di Aleppo e discendente di uno dei fratelli del costi-
tuente, e alcuni discendenti diretti seppur in linea femminile. La
decisione finale del giudice, il succitato ‘Abd al-Bagqi, di assegnare
I’amministrazione ai “figli delle femmine” (ewlad al-anath) a scapito
dei discendenti dei fratelli in linea maschile risulta inspiegabile in
quanto & in netta contraddizione con le condizioni poste dal costi-
tuente ¥

® Cfr. H. GiBB ~ H. BoweN, Islamic Society and the West, London 1950, I
parte seconda, pp. 172-174.

% Il possesso di questo documento di wagf da parte dei Kawakibi deriva dal
fatto che essi divennero unici eredi, per via materna, dei Bana Zuhra nella prima
meta del '700 (cfr. M. SALATI, Ascesa e caduta..., pp. 117-121).

¥ Syillat al-mabkama al-shar'iyya, Aleppo, vol. 3, p. 730; vol. 3, p. 786. Sulla
famiglia Zuhrawi v. M. SALATI, Ascesa e caduta..., pp. 49-128.
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Simone Cristoforetti

LA GEORGIA ANTIOCHENA E IL “LUNGO VIAGGIO” DI
ASIK KERIB

Da Tiflis ad Aleppo o da Siiriitme a Hidirbey Kéyii?

Nelle varie versioni ' del racconto orale, appartenente alla lettera-
tura popolare turca, dell’Agik Kerib — un giovane bardo (asik) che
per questioni di cuore parte in cerca di fortuna con la promessa di
tornare ricco e famoso entro sette anni, o mai pill —, il viaggio del
protagonista, pur sviluppandosi seguendo tracciati sempre differenti,
¢ pressoché costantemente circoscritto entro i due poli di Tiflis e di
Aleppo, punti fermi di un percorso di andata e ritorno (o, se
vogliamo, di “pellegrinaggio”) lungo il quale la narrazione si strut-
tura. Piu precisamente, il paese d’origine, o comunque d’adozione,
di Asik Kerib &, con un’eccezione egiziana [Tiirkmen, 1974: 196-
204], sempre Tiflis, anche quando egli proviene dalla “turca” Tabriz
[Tirkmen, 1974: 113-195, 257-291]: in questo caso l'origine tabri-
zena del personaggio sembra essere un efficace espediente narrativo
atto a introdurre un antefatto di sapore misticheggiante 2, oltre che il
tentativo di dar ragione dell’inaspettata scena georgiana su cui si
apre il sipario all'inizio del racconto vero e proprio. Senza eccezione
alcuna, invece, Aleppo & la citta che segna il punta di svolta della
vicenda: Asik Kerib vi trova fama e ricchezza, condizioni necessarie
al suo ritorno.

' Quelle da noi utilizzate sono le cinque raccolte da F. Tirkmen [1974: 113-
291] e la traduzione italiana della rielaborazione (o trascrizione) russa di M.Ju.
Lermontov [Bellingeri, 1991: 82-90].

? Nelle due versioni “tabrizene”, Asik Kerib vive a Tabriz con la madre e la
sorella. Divenuto povero, e non riuscendo in nessun modo a trovare lavoro, si
dispera; quella notte ha una visione: un “vegliardo” (Khidr), accompagnato da una
fanciulla (la bella di Tiflis), lo invita a bere per tre volte da una coppa. Asik Kerib
entra cosl a far parte di una non ben precisata confraternita, e riceve il dono del
canto e della poesia. Perdutamente innamorato della fanciulla di Tiflis, si trasferira
con la famiglia in quella citta.
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Ora, Aleppo & palesemente, nel nostro contesto, il centro per
eccellenza della devozione al ben noto Khidr, santo protettore, fra
Paltro, dei cantori e dei viandanti, pur sempre presente lungo la via
del pellegrino di Tiflis sotto le vesti di vari personaggi [Tirkmen,
1974: 152-153], e anche esplicitamente [Turkmen, 1974: 217, 274-
2751, con la funzione di indicargli la via di quella metropoli, che ¢ la
pit indicata ai suoi scopi. Ma Khidr entra solennemente in scena,
senza ambiguita od equivoco, nella regione di Aleppo, per risolvere
il problema di un impossibile ritorno, riportando a casa in un solo
giorno lo svagato cantore che, trascorsi quasi per intero i sette anni a
sua disposizione, non si era apprestato per tempo alla partenza.
Svagato e bugiardo. E questa, infatti, una singolare caratteristica del
personaggio, il quale, in diverse occasioni (in cinque versioni su sei)
mente spudoratamente; nel caso, le menzogne di Asik Kerib costrin-
geranno Khidr a suddividere il viaggio di ritorno in tre tappe [Scar-
cia, 1991: 109], dal momento che il bardo indichera al divino aiu-
tante due diverse citta (per lo pit Erzurum e Kars) quali sua meta,
prima di rivelare la vera destinazione, Tiflis [Tiirkmen, 1974: 101,
179, 232-233, 281; Bellingeri, 1991: 85-86].

Ci si chiede perché, in tutte le versioni del racconto, la georgiana
Tiflis venga messa cosi in relazione con la siriana Aleppo. Forse per
il noto carattere cosmopolita di ambedue? Ad esempio, nel dialogo
tra Asik Kerib e l'oste di Erzurum, sono proprio le considerazioni
sui luoghi “pit adatti a cantori e pellegrini” («Amico mio, noi sen-
tiamo parlare soprattutto di Tiflis e di Aleppo» [Tirkmen, 1974:
152]) quelle che convincono il giovane bardo a intraprendere il suo
lungo cammino. Pud darsi; ma c’¢ forse, a creare I'intimita del rap-
porto, qualche cosa di piti sostanziale.

Sappiamo che Aleppo ¢ da sempre la citta pit importante dell’o-
monima provincia, e che, di questa, Hatay, il distretto di Antiochia
inglobato nei confini nazionali turchi solo dopo il 1939 con il San-
giaccato di Alessandretta, ha sempre fatto parte. Hatay, dove & esi-
stita per lungo tempo, a testimonianza di una duratura colonizza-
zione ecclesiastica nella zona e in particolare nella Montagna Nera
durante i secoli X, XI e XII, una “seconda Georgia” che tante e cosi
profonde tracce ha lasciato sia dal punto di vista artistico [da ultimo
Djobadze, 1986] sia dal punto di vista letterario [Salia, 1964],
influendo sensibilmente sulla cultura cristiano-orientale in generale.
Di quanto questi luoghi fossero sentiti dai monaci georgiani come
una seconda patria, sarebbe oltretutto rivelatore — secondo il Peeters
[1909: 807] — il fatto che, in alcune opere agiografiche, ma solo in
esse [Marr, 1901: 106], il locale Monte Kasios (Kel Dag, Jabal
Agra’), sede di uno dei celebri santuari di guella Georgia, venga
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indicato con Kaukdisios e Kadkasos.

Secondo Djobadze [1986: 3, n. 3], «the explanation given by
Ainsworth (Researches [in Syria, Babylon and Chaldaea, London
1838] 304) for the genesis of “Kasios-Caucasos” is misleadingy.
Secondo il Campbell [1968: 173-178)], sia Kdsios, sia Kaukdsios/
Kadkasos derivano da una medesima radice £’va- (scavare-incavare-
tnorgoglirsi) la cui estensione in k’vava- si ritrova nell’antico kaufa,
avestico kaofa, che significa ‘montagna’. Durante il periodo delle
crociate, ad ogni modo, il Monte Kasios (0 Kaukasos) veniva chia-
mato dei francofoni Mont Saint-Parlier [Rey, 1883: 348], Mons Par-
lerius [Rohricht, 1898: 221, con ogni evidenza dal nome di quel san
Barlaam del Monte Kaukasos che compare in una Vita redatta in
georgiano (di cui esiste anche una versione in arabo) da Giorgi il
Traduttore, operante nel monastero di san Simeone Stilita il Gio-
vane, forse sulla base di una pil antica versione greca [Peeters,
1909: ibidem]. Sul Monte Kasios-Kaukasos-Parlerius, le rovine della
grande abbazia georgiana del X secolo dedicata a san Barlaam, essa
stessa ricostruzione della chiesa (V-VI secolo) che era stata edificata
sulle fondamenta di un tempio pagano [Djobadze, 1986: Ch. IJ,
testimoniano I'importanza del culto tributato all’eremita e asceta che
aveva eletto quei luoghi a propria dimora, e la cui popolarita rag-
giunse I'acme durante la dominazione crociata di Antiochia. Agli
inizi del secolo XX, nei pressi delle rovine della chiesa di san Bar-
laam, il diciannove luglio di ogni anno, la comunitd armena del
Monte Kasios offriva un sacrificio a “san Parlon”; «ces derniers
fideles de S. Barlaam paraissent ne plus rien savoir de la légende de
leur patron qu’ils prennent pour un ancien patriarche d’Antioche»
[Peeters, 1909: 813].

Santuari georgiani, dunque, e presenza georgiana diffusa presso-
ché ovunque in zona. Ma, si diceva, nella regione di Aleppo, e
particolarmente in questa medesima zona — cioé nella fascia costiera
antistante Antiochia —, & celeberrimo e diffusissimo il culto di Khidr,
il divino protettore di Asik Kerib — nel racconto personificazione del
Destino — che fatalmente guida il suo “devoto” verso la “salvezza”. E
un culto dai forti tratti sincretici che ha soppiantato del tutto quello
dei santi cristiani della zona (con san Giorgio, comunque, Khidr &,
14, pienamente identificato), fra I'altro anche il culto di san Barlaam
del Monte Kasios-Kaukasos-Parlier. L’associazione san Giorgio-
Khidr, di cui Hasluck sottolinea la tipicita siriana specifica [1929:
46], & un fenomeno che ha conosciuto un’ampia diffusione in tutto il
Vicino Oriente, e che riflette in pieno il carattere sincretistico del
culto incentrato sulla figura di questi due personaggi. Ma non si
tratta, qui, come si potrebbe anche pensare, dell’identificazione di
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Khidr con il san Giorgio georgiano, il ‘Genio’ (Xat’s) al cui studio
Charachidzé dedica numerose pagine nel suo saggio Le systéme reli-
gieux de la Géorgie paienne. Secondo lo studioso, che analizza le
credenze e i miti di fondazione — e relativi riti — legati ai numerosi
santuari di Georgia dedicati a san Giorgio, uno dei tratti essenziali di
questo personaggio — dal nome cristiano e talora dall’epiteto, da lui
curiosamente definito “oscuro”, di baadur (certo il mongolo bator;
cf. persiano bahidor, russo bagatyr’) — & il nomadismo, lessere
giunto “da fuori”; e Charachidzé, rilevando che, «semblable en cela
au personnage légendaire dont les chrétiens de Cappadoce ont fait
un saint, le Xat’i qui porte ce nom est le modéle du combattant»
[1968: 4471, ci da una chiara indicazione di quale possa essere la sua
“terra d’origine”. In Georgia, comunque, questo santo ha finito per
assumere la prevalente funzione di patrono di tutte le attivita umane
che si svolgono al di fuori del tertitorio socializzato, nella natura, e,
per questa sua caratteristica di protettore dell’operativita di un
gruppo socialmente organizzato (come gli uomini, ma anche i lupi e
le api [Charachidzé, 1968: 482-4851), egli rappresenta, 13, «[...] I'em-
prise de la société sur le monde extérieur» [Charachidzé 1968: 471].
Un san Giorgio, quello georgiano, piuttosto distante dalla tipologia
“vivificatrice” di quello islamico (E.L%: 567) e, in particolare, siriano
(a Mossul & assai diffusa una versione della leggenda in cui il santo
muore e quindi risuscita a nuova vita [D’Ohsson, 1788: 191}, a cui
bisogna, semmai, far riferimento nel caso del “nostro” san Giorgio/
Khidr antiocheno.

Da queste parti, in ogni caso, e cioé a breve distanza da Aleppo,
nel passato uno dei principali crocevia carovanieri del Vicino
Oriente, aveva trovato la sua sede ideale una seconda “patria” del
nostro cantore “georgiano”, il quale, senza neppur correre come il
vento, come molti altri Pavrebbe potuta raggiungere per I'appunto in
tre giorni [Cumont, 1917: 1, 29-33]. Volendo poi eventualmente
rapportare il macrocosmo individuato dall’asse Tiflis-Aleppo al
microcosmo antiocheno, ci sembra non privo di significato osservare
che tra Siiriitme, antichissima fra le colonie georgiane e sede di una
chiesa dedicata alla “Croce Dispensatrice di Vita” (Dseli Chorebisa)
[Djobadze, 1986: Ch. III], e Hiditbey Kéyii (gia "Eyn ed-Deyr), il
villaggio sulla Montagna Nera dove si trovano — testimoni/guardiani
della presenza divina — il millenario platano/Albero della Vita (ger-
mogliato dalla lancia con cui Khidr sconfisse un gigantesco dragone
antropofago) e la Sacra Fonte (scaturita pochi metri pit su nel luogo
in cui il mostro, dimenandosi per la ferita, batté la testa)’, ci sono,

> A Hidirbey Kéyii, un albero millenario e una sorgente sono collegati al passag-
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pressoché letteralmente, “tre passi”; tre passi che separano il “cuore
della patria” dal “tempio della divinita”.

~Tutto cid suggerisce agevolmente I'idea che il lungo tragitto che
separa Aleppo da Tiflis venga, data 'esistenza di una colonia geor-
giana sulla Montagna Nera, a raccorciarsi, in quanto proprio quel
“pellegrinaggio”, che Asik Kerib compie in obbedienza alle disposi-
zioni divine (verso la citta e i luoghi dove “dimora” il suo immortale
protettore), & un viaggio, in un certo senso, “possibile”. In questa
prospettiva, la scelta, nel racconto, di Tiflis come citta “d’origine”
del protagonista sembra P'eco affievolita del ricordo, ormai sedimen-
tato, dell’esistenza della piccola, ma tenace e laboriosa, colonia geor-
giana a Hatay, tra la Montagna Nera e il Monte “Caucaso”.

* X %

Nota iconografica

A proposito di cid che al giorno d’oggi rimane della “Georgia
antiochena”, cogliamo I'occasione per fare alcune brevi osservazioni
sul materiale storico-archeologico oggetto della vasta indagine del
Djobadze [1986].

Durante un soggiorno a Hatay (settembre 1991), avemmo modo
di compiere un’escursione sulla Montagna Nera, seguendo I'itinerario
proposto da Lafontaine-Dosogne [1967: 46-55].

A Teknepinar visitammo la chiesa armena del XIX secolo dedi-
cata a san Meletio, ora in un totale stato di abbandono (Figg. 1, 2,
3). L’edificio, di pianta basilicale a tre navate, fu restaurato per
volere di Edward Barker, figlio del console inglese in Siria W.B.
Barker [Lafontaine-Dosogne, 1967: 471, ovvero John Barker [Djo-
badze, 1986: 177, n. 3]. I lavori terminarono nel 1897, come indica
un’iscrizione in caratteri arabi pubblicata dal Djobadze [1986: fig.
344, dove compare stampata capovolta]. La chiesa fu visitata dal

gio di Khidr. La leggenda a cui facciamo riferimento [Kizildagli, 1971: 6012-6013],
chiaro esempio di sintesi delle principali caratteristiche delle figure di san Giorgio e
di Khidr, riprende, peraltro, un tema favolistico assai diffuso lungo tutta la costa
siro-palestinese [Dussaud, 1900: 128]. La leggenda di Hiditbey, descrivendo come il
grande drago, dimenandosi per il dolore, oltre a far sgorgare I'acqua, aprisse nella
terra un profondo solco, ci da, crediamo, una fantasiosa spiegazione della presenza
della grandiosa opera di canalizzazione compiuta in epoca romana (I-II sec. d.C.)
allo scopo di deviare il corso del torrente, un tempo impetuoso, che minacciava di
insabbiare il porto dell’antica Seleucia di Pieria, da esso attraversata.
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Mécérian, il quale riteneva che nella sua costruzione fossero stati
impiegati materiali di riporto, in particolare alcune colonne [cfr.
Lafontaine-Dosogne, 1967: 47-48]; opinione, questa, non condivisa
dal Djobadze [1986: 177]. Inutile sottolineare che il reimpiego di
pietra lavorata proveniente dalle rovine di costruzioni antiche,
comunque, era, ed ¢, in parte ancora oggi, un uso molto diffuso
nella zona. Ne & un chiaro e particolarmente ricco esempio, tale da
fornire un ampio e prezioso repertorio, la chiesa armena di Yogun
Oluk (ora adibita a ricovero per il bestiame e sovrastata da una
piccola moschea) in cui sono visibili numerosi pezzi provenienti dal
vicino sito archeologico della chiesa georgiana della Dseli Chorebisa,
alla cui indagine Djobadze dedica il terzo capitolo del suo studio
[1986: 117-170]. Nelle pareti della stessa furono infatti inseriti, all’in-
terno come all’esterno, molti blocchi provenienti dalla Dseli Chore-
bisa e in particolare dal portico d’entrata, la cui ricostruzione [Djo-
badze, 1986: fig. XXXIX], non per nulla, «is based mainly on the
component parts found in the church itself and at Yogun Oluk [...]»
[Djobadze, 1986: 137].

Tra le fotografie dei blocchi visibili nelle pareti esterne della
chiesa armena pubblicate dal Djobadze [1986: figg. 274, 277, 290,
321] non compare quella di un frammento di cuspide dell’arco d’in-
gresso (Fig. 10), recante un motivo riconoscibile, peraltro, nella rico-
struzione che 'archeologo offre del portico [Djobadze, 1986: fig.
XLIV]. Questo frammento, fotografato da Seyrig, era stato pubbli-
cato da Mécérian [1965: fig. 35, in basso a sinistra]. In Djobadze
non compaiono inoltre i frammenti di cui alle nostre Figg. 4, 5, 6, 7,
8, comunque rispondenti a motivi decorativi illustrati nelle ricostru-
zioni del portico alle figg. XXXVII, XXXIX, XL, XLI, XLIII, XLIV
e riprodotti in fotografia, sulla base di frammenti consimili, alle figg.
292, 255, 287 e 302, 296, 324,

La cosa piu interessante che possiamo notare & la presenza,
all’interno della chiesa di Yogun Oluk, di frammenti di altri due
pennacchi della cupola del portico della Dseli Chorebisa (Fig.7, in
alto, e Fig. 9), oltre a quello i situ documento dalla fig. 296 di
Djobadze.
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Manja Sergeevna Sirinyan

RICERCHE SULLA STORIA ECCLESIASTICA DI SOCRATE
SCOLASTICO E SULLE SUE VERSIONI ARMENE *

1. L’epoca storica in cui visse ed operd Socrate Scolastico (380-
440) vide la costituzione ed il rafforzamento della vita politica,
sociale, ideologica, culturale e spirituale dell'impero di Bisanzio. La
sua Storia ecclesiastica' ha un notevole significato soprattutto per lo
studio dei legami culturali bizantino-armeni e delle interrelazioni tra
le aree grecofone e quelle armenofone. 1l testo di Socrate ci ¢ noto
in due versioni in lingua armena: la prima & una traduzione letterale,
I’altra una variante rielaborata ed abbreviata che si distingue sostan-
zialmente dall’originale e dalla redazione della traduzione piti com-
pleta, e che contiene anche delle aggiunte. Questa prima traduzione
ha utilizzato un manoscritto assai piu antico di tutti quelli giunti sino
a noi e, poiché & stata eseguita secondo il criterio letterale caratteri-

* [N.dR. 1l testo originale (Istorideskij trud Sokrata Skholastika i ego drevnearm-
Janskie versii. Iz istorii vizantino-armjanskikb kul'turnyb svjazes) su cui si basa il
presente articolo costituisce I'avtoreferat presentato dall’A. in occasione della sua
dissertazione dottorale, sostenuta nel 1987. La traduzione dal russo & di Aldo Fer-
rari. La presente versione & stata parzialmente modificata in conformita alle norme
editoriali della rivista; occorre comungque tenere conto del carattere riassuntivo del
presente testo, che condensa le conclusioni originali della dissertazione originale
redatta in lingua armena e in corso di pubblicazione. Tenendo conto delle attuali
difficolta attraversate dagli studiosi armeni per stampare i loro lavori, si & ritenuto
ugualmente utile offrire intanto al pubblico scientifico le conclusioni dell’A. (nono-
stante manchi un soddisfacente apparato di note), in attesa della pubblicazione
definitiva della sua dissertazione. Per ulteriori approfondimenti si rimanda a due
studi preliminari dell’A. sull’argomento: Kratkaja redakcija drevnearmyjanskogo pere-
voda “Cerkovnoj istori’” Sokrata Skholastika, in VizVrem 43 (1982), pp. 231-41;
Tekstologiceskoe znalenie drevnearmjanskogo perevoda “Cerkovnoj istorii” Sokrata
Skholastika, in “Kavkaz i Vizantisd', 4, Erevan 1984, pp. 172-186].

v Socratis Scholastici Ecclesiastica Historia, ed. R. Hussey, Oxonii, 1853. Le con-
getture filologiche proposte da chi scrive sono state tenute presenti nella nuova
edizione critica del testo della Storia ecclesiastica curata da G. H. Hansen (“Bibliot-
heca Teubneriana”, Stuttgart 1990).
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stico della «scuola ellenizzante», risulta insostituibile nella ricostru-
zione del testo contaminato dell’originale 2.

L’opera di Socrate e le sue versioni antico-armene non sono
finora state oggetto di uno studio specifico. Eppure, questa Storia
ecclesiastica & stata una delle fonti principali della storiografia eccle-
siastica e costituisce la parte pit importante delle opere tripartite di
Teodoro Anagnosta e Epifanio-Cassiodoro. Non esiste neppure un’e-
dizione critica recente della Storza di Socrate che tenga presenti tutti
i manoscritti giunti sino a noi, nonché le traduzioni antico-armene.
Tali versioni antico-armene sono state studiate per lo piti in rapporto
alla cosiddetta «questione di Movsés Xorenac‘i». La loro edizione,
che costituisce comunque un notevole contributo allo sviluppo del-
Parmenistica, non prende in considerazione tutti i manoscritti ed
abbonda purtroppo di errori. Rimangono pertanto aperte numerose
questioni collegate alle versioni antico-armene. La soluzione di tali
questioni richiede uno studio non solo comparato, ma anche diffe-
renziato, della traduzione del testo noto come «Socrate maggiore»
(poi SMa) e della sua redazione, il «Socrate minore» (poi SMin). Per
lo studio di SMa & necessario stabilirne la datazione, la paternita,
nonché il posto all'interno della scuola ellenizzante. Tali compiti
sollevano a loro volta la questione di un’analisi pit dettagliata e
profonda delle traduzioni della scuola ellenizzante, soprattutto per
quel che riguarda la loro periodizzazione. Non meno importante & lo
studio di SMin, un testo assai piti ampiamente diffuso di SMa nel-
I’Armenia medievale, al punto che fu ritenuto da molti la vera tradu-
zione della Storia ecclesiastica e venne utilizzato come manuale di
studio.

2. I sette libri della Storia di Socrate costituiscono un prezioso
monumento della letteratura antico-bizantina e riflettono chiaramente
la sintesi tra il nuovo, il cristianesimo, e I'ellenismo declinante. Que-
sta particolarita ¢ evidente anche nel fatto che la concezione del
mondo dell’autore mescola elementi tardo-antichi e cristiani. Come
sappiamo dallo stesso Socrate, la sua Storiz ha avuto due redazioni:
sino a noi € giunta la seconda, come dimostrato dall’introduzione al
secondo libro. La prima redazione venne completata nel 439, la
seconda intorno al 450.

L’opera nacque quindi in un periodo di fioritura improvvisa della
storiografia ecclesiastica; infatti, quasi contemporaneamente ben cin-

? La Storia ecclestastica di Socrate Scolastico tradotta da Filone Tirakac'i e la Vita
di s. Silvestro, vescovo di Roma, tradotta da Gregorio Joroporec's, Valarsapat 1897 (in
armeno).
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que autori scrissero lavori di storia ecclesiastica: Filostorgio, Filippo
di Side, Socrate, Sozomeno e Teodoreto di Ciro. Cid rivela, a nostro
giudizio, una tendenza ben precisa, determinata dalle gerarchie eccle-
siastiche e forse dallo stesso imperatore, Teodosio II, in accordo con
la Chiesa. Tenendo conto della tempestosa attivita di Teodosio II
nella sfera culturale dell'impero, soprattutto per quel che riguarda la
legislazione e I'istruzione, tale impostazione del problema non appa-
rira strana. Uno degli argomenti a favore di quest’ultima supposi-
zione & costituito dal fatto che gli storici ecclesiastici erano per lo
pil uomini istruiti, taluni anche in possesso di un’educazione giuri-
dica e retorica. Questa circostanza poteva dipendere da un’accorta
scelta delle persone piu indicate a creare una solida tradizione di
storiografia ecclesiastica sulla base dell’opera di Eusebio di Cesarea e
degli strumenti filosofici e retorici. A mio parere vi sono indizi ben
precisi (risultanti dall’analisi testuale) sul carattere programmatico
della creazione di una tradizione storiografica ecclesiastica.

Socrate stesso indica le fonti della sua Storia ecclesiastica: Rufino,
Eusebio di Cesarea, Atanasio, Eutropio, Gregorio il Taumaturgo,
Gregorio di Nazianzo, Palladio, Archelao, Libanio, Temistio, Eva-
grio, Eusebio Scolastico, Filostorgio, Giorgio di Laodicea, Ireneo,
Clemente, Origene, Apollinare (padre e figlio), Eunapio, Olimpio-
doro, Timoteo di Berito ed altri. Socrate utilizzd anche la Cronaca di
Costantinopoli, la Raccolta dei fatti ecclesiastici di Sabino, le lettere di
Ario e Alessandro, le epistole dei vescovi, le lettere di Costantino il
Grande, nonché memorie di testimoni oculari e sue osservazioni
personali (da lui ritenute di primaria importanza). Il suo atteggia-
mento critico verso le fonti, la preferenza per la tradizione orale, la
verifica delle informazioni dei testimoni, I'intensa aspirazione a tra-
smettere la veritd ed il principio dell’esperienza diretta ci consentono
di concludere che nell’approccio alle fonti e nella loro utilizzazione
Socrate seguiva sostanzialmente la tradizione dell’antichita.

Per Socrate, infatti, la veridicita e I'attendibilita delle informa-
zioni utili sono fondamentali. Egli comunica i suoi principi teoretici
fondamentali nei ’proemi’ che, come ha notato I. S. Ci¢urov, consen-
tono di comprendere il livello della sua consapevolezza come autore.
Una consapevolezza che si manifesta nei seguenti elementi: 1) defini-
zione della tematica dell’opera; 2) definizione dei compiti (servire la
causa della verita, influire emotivamente su un vasto circolo di let-
tori; 3) presenza di un disegno dell’autore; 4) secondarieta della
sollecitazione esterna (nonostante la presenza di un committente,
Socrate organizza il testo a sua discrezione); 5) consapevolezza, come
autore, che l'opera non deve essere troppo estesa per non annoiare il
lettore; 6) rigida delimitazione tra il suo e I'altrui materiale e comple-
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tamento delle informazioni ritenute lacunose; 7) chiara distinzione
tra l'inizio e la fine, anche per ogni singolo capitolo; 8) indicazione
delle fonti utilizzate; 9) numerose osservazioni dell’autore; 10)
assenza delle formule cristiane di umilta.

Il fine di Socrate & quello di descrivere gli avvenimenti della
chiesa secondo le leggi della storia, cioé con veridicita ed imparzia-
lita, inserendo nella sua narrazione informazioni utili € necessarie per
i posteri; tutto cid viene trasmesso con una lingua semplice e chiara
al fine di rendere quest’opera accessibile al maggior numero possi-
bile di lettori ed ascoltatori. A questo scopo Socrate, oltre alla gia
evidenziata ritmizzazione del testo della Storia ecclesiastica, utilizzava
anche altri procedimenti retorici che vengono indicati per la prima
volta nel presente studio. Uno di questi procedimenti & Iutilizza-
zione di un genere retorico ben preciso, il cosiddetto stile «basso»,
«semplice», «piano» (genus subtile).

Si trattava di uno dei tre stili retorici fondamentali, indicato —
secondo la nostra opinione — nella frase «tapeinos kai chamaizélos ho
logos», che & stata intesa da tutti i precedenti studiosi come «lingua
semplice e chiara», mentre invece sembrerebbe riferirsi al tono
«modesto e basso» dello stile. Prima di G. H. Hansen, la Storia
ecclesiastica di Socrate era stata studiata senza tener presente
I’aspetto fonetico in cui si manifesta il carattere ritmico del testo. Di
qui la mediocre opinione sullo stile e la lingua della sua opera.
Questa osservazione sull’'uso da parte di Socrate di vari procedimenti
retorici ci fornisce ’occasione di affermare che questo autore aveva
effettivamente ricevuto un’educazione retorica e possedeva un suo
metodo storico, cosa in passato messa in dubbio da alcuni studiosi.

3. Molte idee di Socrate Scolastico non sono espresse in forma
diretta e devono essere individuate attraverso un’analisi dettagliata
delle sue concezioni filosofiche, confessionali, socio-politiche ed eti-
che’. Le concezioni etiche di questo autore risaltano chiaramente
dalle sue descrizioni dei vari imperatori e dei protagonisti della vita
sociale ed ecclesiastica. Nel descrivere le varie personalita, Socrate
dimostra una tolleranza davvero eccezionale per il suo tempo; ben-
ché lo storico ritenga che i pagani e gli eretici abbiano fatto molto
male alla chiesa ed all'impero, egli rifiuta la violenza e le misure
radicali. La filosofia di Socrate consiste in una «non resistenza al
male per mezzo della violenza», in quanto «omicidi, guerre e simili
atti sono completamente estranei a chi pensa secondo Cristo» (VII,

> Una parte di tali concezioni & stata messa per la prima volta in luce dalla
monografia di G. CHESNUT [The First Christian Histories, Paris 1979].
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15). Tali concezioni etiche rivelano senz’altro I'influenza della filoso-
fia antica. Si ha 'impressione che per Socrate le virtd pitt importanti
fossero la tolleranza e I'adesione alla cultura ellenica.

Il rapporto di Socrate con Origene consente di caratterizzare pit
precisamente la posizione filosofica del nostro autore. Le concezioni
filosofiche di Socrate, come quelle di molti altri autori antico-cri-
stiani (soprattutto della scuola alessandrina) sono caratterizzate dal-
Pecclettismo. Le idee stoico-platoniche di Socrate si manifestano
nella sua adesione alla dottrina dell’unita sostanziale del mondo che
fu al centro del pensiero di Posidonio e venne quindi sviluppata da
Plotino e dai mistici, nonché nel suo rapporto con i concetti di
Tyche e Moira. 1l misticismo di Socrate & visibile nel fatto che egli
crede nell’esistenza dei demoni, degli spiriti femminili (Erinni), negli
oracoli. L’influsso stoico sulle sue idee etiche si manifesta invece
nella concezione del bene come forza principale verso la verita, Di
qui la sua disapprovazione delle persecuzioni.

La posizione confessionale di Socrate ¢ resa complessa dalla sua
tolleranza verso gli eretici, soprattutto verso i novaziani; per questa
ragione molti studiosi hanno visto in lui un rappresentante di questa
eresia. Non siamo di questa opinione, in quanto egli contrappone
chiaramente questa setta ai cattolici e la annovera tra le altre eresie
(IV, 20, 23). E invece evidente che 'ambiguita della sua concezione
del mondo (visibile anche nell’ambito teologico) ed il suo cristiane-
simo ancora ‘impetfetto’ lo inducevano a ricondurre all’ortodossia i
novaziani; ai suoi occhi, infatti, costoro possiedevano una concezione
analoga a quella dei cristiani ortodossi riguardo alla questione metafi-
sica della trinita. E possibile che egli volesse in tal modo convincere
non solo il lettore, ma anche gli stessi novaziani, contribuendo cosi a
sradicarne Ieresia. In effetti Socrate credeva nella forza della parola
e caldeggiava I'eliminazione ‘incruenta’ delle eresie, affinché tutte le
dottrine confluissero in quella ortodossa.

La tolleranza, I'ambiguita ed una posizione teologica ancora
imperfetta sono caratteristiche che vennero riprese dai monofisiti.
Questa tendenza ¢ stata rilevata gia da A.P. Lebedev, ma di sfuggita
e con prudenza. In seguito tale questione & stata toccata dal solo K.
Dinkov, il quale I’ha definita «peccatuccio teologico». Tra laltro, le
idee che presto sarebbero state chiamate monofisite sono gia formu-
late dallo stesso Socrate: «In Cristo la divinita e I'umanita sono
congiunte in modo tale che esse non sono due, ma una sola. Persuasi
di cio, gli antichi non esitavano a vedere in Maria la Madre di Dio»
(VII, 32. Si veda l'intero capitolo ed anche VI, 7). Questo premono-
fisismo di Socrate ebbe, a nostro giudizio, un notevole significato per
le successive versioni antico-armene.
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Non si pud spiegare con certezza la popolarita dell’opera di
Socrate tra i suoi contemporanei, ma in seguito, quando la sua attrat-
tiva retorica venne meno, un monumento letterario come la Storia
ecclesiastica divenne per le gerarchie ortodosse un testo in cui non
trovavano solidi argomenti in difesa dei dogmi e, peggio ancora, vi
scorgevano posizioni opposte alla linea ortodossa della Chiesa. Il
valore dell’opera di Socrate consiste nel fatto che questa importante
fonte della storia protobizantina appare quasi fuori dal suo tempo
per l'obiettivita e 'imparzialita nei confronti degli eretici. Grazie a
Socrate sono giunti sino a noi i nomi di autori protobizantini altri-
menti dimenticati, nonché i titoli delle loro opere perdute: si pensi
alla Storia cristiana di Filippo di Side o al discorso di Libanio Contro
i maestri. 11 valore della Storia ecclesiastica di Socrate & inoltre accre-
sciuto dalle numerose informazioni di carattere mondano, toponi-
mico, geografico ed etnografico (si pensi, solo per fare un esempio,
al suo riferimento agli unni).

4. Entrambe le redazioni della traduzione della Storia ecclesiastica
sono giunte sino a noi insieme alla traduzione antico-armena della
Vita di s. Silvestro; tuttavia, mentre per SMa questa Vita costituisce
una sorta di appendice chiarificatrice dell’opera di Socrate ed & col-
locata nel manoscritto dopo di essa, 'autore di SMin riunisce questi
due documenti in un solo insieme sotto il titolo di Stora di Socrate,
la cui narrazione inizia proprio con la Vita, peraltro anch’essa abbre-
viata.

Nel manoscritto che contiene SMa e la traduzione della Vita di s.
Silvestro [ovvero gli Actus Silvestri, N.d.R.] (Ms. Hieros. 2014, data-
bile intorno al XII secolo) si trovano due colofoni. Il primo c¢i comu-
nica con lausilio di cinque dati sincronici che la traduzione fu com-
piuta negli anni 695-96 da Filone Tirakac'i, che abbrevio in parte e
semplifico i discorsi, i giudizi e le epistole «per mancanza di perga-
mena, trovandomi in un paese straniero». Dal secondo colofone
veniamo invece a sapere che la traduzione della Storia ecclesiastica fu
effettuata da Gregorio Jorop‘orec'i nel 678, «per ordine del principe
georgiano Nersés», imparentato con i Kamsarakan. «E il testo era su
pergamena. E abbiamo ritenuto opportuno trascrivetlo [la Storia di
Stlvestro] per mano dello scriba Tommaso insieme con quel libro [la
Storia ecclesiastica di Socrate] disponendo di pergamena pronta».
Questo colofone si trova anche nell’altro manoscritto, che contiene
SMa e la Vita e si trova nel Matenadaran (n. 1531) a Erevan.

M. Ter-Movsesean, I'editore delle versioni antico-armene, rite-
neva che entrambi i colofoni fossero stati scritti da Filone Tirakac'i e
che la data del 696, deducibile da cinque dati sincronici, non
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andasse messa in dubbio. Ciononostante, non tutti gli studiosi con-
cordano con questa datazione e con l'attribuzione dei colofoni a
Filone Tirakac’i. F. Conybeare sostenne che questi colofoni erano
stati male interpretati. Egli riteneva che la soluzione del problema
consistesse nell’attribuire la datazione dei colofoni a SMin anziché a
SMa. Alla luce dei suoi studi sui monumenti ellenizzanti, Conybeare
faceva risalire quest’ultimo testo alla fine del V secolo, accanto alle
traduzioni classiche di tale scuola. Una datazione molto piu antica di
quella attribuita invece alla versione breve che, a suo giudizio, & un
riassunto ingarbugliato e corrotto della fine del VII secolo.

Un’analisi dettagliata dei colofoni lo induceva inoltre a pensare
che arajin jernarkut iwn vada inteso come «con I'aiuto della prima,
pil antica, traduzione», mentre la frase «con parziale abbreviazione»
sarebbe riferibile non alle numerose abbreviazioni di alcuni docu-
menti in SMa, ma a quelle, evidenti, contenute in SMin. Lo studioso
osserva giustamente che se Filone fosse stato davvero il traduttore
dell’opera, anziché il redattore di una versione abbreviata, avrebbe
senz’altro indicato di aver tradotto dal greco. Per quel che riguarda
la fine del secondo colofone, F. Conybeare afferma di non compren-
dere perché il traduttore, accortosi che la pergamena sarebbe stata
pit che sufficiente, non abbia aggiunto i documenti da lui omessi
anziché inserire la Vita. Della stessa opinione & stato pure B. Sargi-
sean.

N. Adonc™ ha invece sostenuto che questi colofoni non possono
essere attribuiti a Filone Tirakac'i per due diverse ragioni: in primo
luogo perché gli autori armeni non avevano I'abitudine di fare anno-
tazioni in terza persona, quindi perché le parole «con I'aiuto della
prima opera» testimoniano del fatto che lo scriba conosceva una
«seconda opera», vale a dire la redazione pit breve. Lo studioso
nota anche che le varianti £°art e E artizi non possono appartenere
allo stesso scriba. Adonc® concludeva allora che i colofoni erano stati
scritti da uno scriba successivo che ricapitold in essi le informazioni
di Filone. Tuttavia queste considerazioni non sono state accolte dal-
I'armenistica moderna che attribuisce SMa a Filone Tirakac'i e consi-
dera il 696 la data in cui fu terminata tale traduzione.

La versione pill breve viene giustamente considerata non una
traduzione autonoma, ma solo una rielaborazione della redazione
completa. Sulla datazione di SMin esistono opinioni differenti. La
maggior parte degli studiosi ritiene che la redazione breve sia stata
composta subito dopo quella lunga, sempre alla fine del VII secolo.
Questa datazione deriva dalla surricordata annotazione posta al ter-
mine di SMin. Sulla base delle preziose informazioni di questa anno-
tazione sul committente e grazie alla loro comparazione con i dati su
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Nersés Kamsarakan presenti nelle altre fonti armene, & possibile con-
cludere che questo personaggio va identificato con un «patrizio»,
vissuto nella seconda meta del VII secolo, che volle far tradurre * la
Storia ecclesiastica.

L’identificazione degli autori di SMa e SMin nella persona di
Filone Tirakac'i & stata giustamente criticata da F. Conybeare e N.
Adonc’. Quest’ultimo, in particolare, ha osservato che tale identifica-
zione contraddice il pensiero critico e logico. La datazione di SMin
proposta da Adonc® (XI secolo) non & stata approvata in quanto gia
nel X secolo gli scrittori armeni utilizzavano SMin, ad esempio nella
Lettera di Stefano Stwnec’i al vescovo di Antiochia e nella predica di
Xosrow Sul digiuno quaresimale’®. Tuttavia, poiché la datazione di
entrambe le fonti oscilla tra i secoli VIII e X, ci sembra legittimo
suppotre che per il momento sia pill corretto non riportare al secolo
VIII i primi accenni a SMin. In seguito, la conoscenza della versione
pitt breve ¢ visibile nella Lettera di Gagik, re di Vaspurakan, all’impe-
ratore greco Romano, nella Lettera del kat olikos armeno Sabak, nelle
lettere del kat'olikos Anania di Mokk’, nella Storia universale di
Asolik (tre riferimenti), nella anonima Storza primordiale, nella Cro-
nografia di Samuele di Ani, nel quinto supplemento della Cronografia
di Michele Siro (nella sua versione antico-armena) e nella Storia
armena di Kirakos di Ganjak.

5. Tutte queste opere fanno riferimento a SMin come all’auten-
tica traduzione. E indicativo il fatto che, avendo sottomano questa
traduzione pseudo-autentica, quasi tutti i surricordati autori trasmet-
tano il titolo sotto il quale si trova SMin nei manoscritti, vale a dire
Storia di Socrate, un titolo che evidentemente appartiene anch’esso
all’autore di questo testo. Nella letteratura armena SMa e SMin sono
per la prima volta menzionati congiuntamente dalla tuttora inedita
opera didattica di Vanakan Vardapet Domande e risposte (fine del
secolo XII — inizio del XIII). I suddetto autore conosceva bene
entrambe le versioni, come confermano le seguenti citazioni tratte
dalla sua raccolta erotematica. N. Akinean ha rinvenuto in Vanakan
Vardapet un’informazione importantissima, alla quale non ha peral-

“ 1l verbo t'argmanel, oltre che “tradurre”, pud significare anche “commentare”,
“comunicare”, “esporre”.

5 Non riportiamo qui I’accenno di Seb&os in quanto ritenuto un’interpolazione
successiva. I due canoni inclusi nel Libro armeno dei canoni (Kanonagirk®’, VIII
secolo) sotto il titolo “Da Socrate” non hanno precisi paralleli né in SMa né in
SMin, ma trasmettono il senso generale del capitolo 22 del V libro. Escludiamo
dalla rassegna tutti gli accenni e le informazioni che si limitano a menzionare il
nome di Socrate Scolastico (Ad esempio Mxit’'ar di Ani).
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tro prestato la necessaria attenzione. «Domanda: Chi ¢ il Piccolo
Socrate? Risposta: Filone, chiamato Tirakac®i, del villaggio di Sirak,
che ¢ pertanto detto anche Sirakac’i. Dal ‘Grande Socrate’ ha
estratto un’opera abbreviata e chiaramente comprensibile, ed anche
cid che yesayo chiamavano Filone [di Filone. M. $.] & stato fatto da
lui» .

Questa «risposta» & alquanto oscura e deve essere interpretata.
N. Akinean [con il suo tipico metodo congetturale, spesso disinvolto,
N.d.R.] proponeva di leggere «del villaggio di Tirak, & quindi chia-
mato anche Tirakac‘i» al posto di Sirak e Sirakac'i, mentre, al posto
di «cid che yesayo chiamavano Filone», ricostruiva una frase la cui
traduzione suonerebbe «per questo lo chiamavano Piccolo». Benché
Akinean non conoscesse alcuna localita chiamata Tirak, la sua prima
congettura & del tutto accettabile. Quanto alla seconda, egli inten-
deva evidentemente la parola yesayo come un prestito dal medio-
persiano hesabo («percido», «per questa ragione»). Tuttavia, pur
accettando questa congettura, il significato principale dell’informa-
zione secondo la quale Filone Tirakac'i sarebbe I'autore di SMin
resterebbe valida per tre ragioni. In primo luogo perché alla
domanda «chi» vi & una risposta ben precisa: «Filone». Tale preci-
sione caratterizza anche le altre domande di questa raccolta dove, di
solito, si fornisce dapprima una risposta diretta alla domanda posta,
quindi si forniscono spiegazioni e commentari. In secondo luogo, se
ammettiamo che un certo Isaia (Yesayo potrebbe essere un genitivo
di Esayi) fosse — come sosteneva Akinean — I’autore della redazione
abbreviata, cioé di SMin, non si comprenderebbe allora per quale
ragione Vanakan Vardapet, anziché rispondere direttamente che
l'autore di SMin era Isaia, si fosse invece limitato ad un fuggevole
accenno ed abbia poi cominciato a parlare di Filone Tirakac'i.
Infine, altri quattro passaggi di questa raccolta — contenenti informa-
zioni su SMin e SMa o citazioni da essi — mostrano che I'autore di
quest’opera erotematica conosceva sufficientemente bene le due ver-
sioni antico-armene da non confonderle tra loro.

Non abbiamo basi sufficienti per vedere nella parola yesayo il
nome del traduttore di SMa, tuttavia & possibile sostenere questa
supposizione con alcune considerazioni: 1) il brano citato distingue
nettamente tra Filone e Isaia; 2) SMin, nominato nella domanda, &
identificato nella risposta con un autore, Filone; & pertanto lecita una
seconda identificazione: SMa=Isaia. Se in questo caso non si pud

¢ Matenadaran, Ms. n. 2152, f. 211; n. 6106, f. 100; n. 5611, £.96-96; n. 4254, {.
48.
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dare al momento una risposta definitiva, per quel che riguarda
Filone la questione pud considerarsi risolta; & lui P'autore di SMin.
Non c’¢ infatti ragione di dubitare di una fonte attendibile come
Vanakan Vardapet.

Si pud ovviamente ribattere che questa informazione non ¢& prefe-
ribile, ad esempio, a quella di Asolik. Quest’ultimo, perd, non
mostra affatto di conoscere le due redazioni della traduzione, ma
solo SMin sotto il titolo di Storia di Socrate e, ovviamente, lo consi-
dera tradotto dal greco. Inoltre, a giudicare dai riferimenti degli
autori armeni, dopo la comparsa della redazione piu breve nella
letteratura armena medievale si cred un equivoco in seguito al quale
molti scrittori attribuirono la traduzione della Storia ecclesiastica di
Socrate Scolastico a Filone Tirakac'i, 'autore della redazione breve.
Vanakan Vardapet era evidentemente a conoscenza di tale equivoco
ed inseri pertanto nella sua opera una domanda rivolta a sbrogliare
la matassa.

6. L’equivoco intorno all’origine delle due versioni dovette cre-
arsi nel modo seguente. Dapprima fu composto SMa. In seguito
autore di SMin abbrevid questa traduzione integrandola con infor-
mazioni importanti e per lui necessarie. Egli aggiunse inoltre la Vita
di Silvestro tradotta da Gregorio Jorop orec’i dopo averla rielaborata
in maniera simile a quanto aveva fatto con la Storia ecclesiastica di
Socrate. La scelta di questo documento non fu casuale: dobbiamo in
primo luogo considerare la successione cronologica degli eventi
descritti da Socrate e dalla Vita ed il loro diretto legame concettuale;
oltre a cid, come vedremo piu in 13, Pagiografia attraeva molto
I'autore di SMin e numerose sue aggiunte sono tratte proprio da
varie Vite. Il nostro autore fuse le due diverse opere in una sola, alla
quale diede il titolo di Storia di Socrate. Se il fatto che la Storia
ecclesiastica fosse stata tradotta in armeno era ben noto, pochi sape-
vano invece dell’esistenza di due diverse versioni di questa tradu-
zione.

I colofoni del manoscritto gerosolimitano rendono la questione
ancor piu intricata. E verosimile che I'autore di entrambi fosse lo
scriba Tommaso, il quale poteva avere dinanzi a sé i seguenti mate-
riali: il manoscritto contenente SMa (forse con un colofone in cui si
diceva che la traduzione era stata fatta con qualche abbreviazione a
causa della mancanza di pergamena); il colofone di Filone Tirakac'i
o qualche altra annotazione sull’epoca di composizione di SMin, sul
suo autore e sulle circostanze nelle quali era stata portata a termine
questa redazione; il manoscritto della traduzione della Viza di Silve-
stro contenente forse un colofone con la data della realizzazione di
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quest’opera. Lo scriba compose i suoi colofoni servendosi di queste
informazioni su SMin e sulla traduzione della Vita. E questa la
ragione per cui 'annotazione risulta in terza persona: «Ed il testo [la
Vita] era su carta. Ed abbiamo ritenuto opportuno trascriverlo per
mano dello scriba Tommaso insieme con quel libro [la Storia eccle-
stastica], disponendo di pergamena pronta». E lo stesso Tommaso a
dirci questo, ed il discorso & qui in prima persona, a differenza della
parte precedente che tanto inquietava gli studiosi’. Perché Tommaso
ritenne «opportuno» trascrivere SMa insieme alla Vita? A nostro
parere, come molti altri autori armeni, neanche lui sospettava dell’e-
sistenza di due redazioni della Storia di Socrate, ma sapeva soltanto
di una «traduzione» compiuta da Filone Tirakac’i. Quando si
imbatté in SMa, egli lo scambid per I'opera di Filone. Sapendo che
la Storia ecclesiastica tradotta da Filone Tirakac'i conteneva anche la
Vita di Silvestro, ma non trovando questo testo nel manoscritto in
suo possesso, egli si ricordd evidentemente delle parole sulla «par-
ziale abbreviazione a causa della mancanza di carta e di pergamena».
Penso allora che la Vita fosse stata omessa per questa ragione e
ritenne quindi «opportuno» trascriverla insieme con quel libro [cioe
la Storia ecclesiastical, poiché disponeva di «pergamena pronta». In
tal modo si chiarirebbe anche la questione che ha suscitato tanta
perplessita: perché Filone, vedendo che la pergamena era sufficiente,
omise dei brani ed aggiunse invece la Vita?

E curioso osservare come persino dopo che lesistenza di due
redazioni, I'una lunga e Paltra breve, venne ricordata da Vanakan
Vardapet e da Mxit‘ar di Ayrivank’, 'equivoco si sia ripetuto anche
alla fine del XVIII secolo, quando molti illustri studiosi non sospet-
tarono lesistenza di due versioni della traduzione antico-armena.
Filone Tirakac'i, I'autore della redazione breve, era presumibilmente
una persona colta, che padroneggiava la lingua greca ed era a cono-
scenza delle opere degli autori armeni e della letteratura di tradu-
zione. Cid & testimoniato dalle sue numerose aggiunte al testo di
SMin. Non & tuttavia facile stabilire dove termini il lavoro dell’autore
e dove inizi quello successivo del redattore. A nostro giudizio, la tesi
di N. Akinean — secondo il quale SMin sarebbe stato scritto intorno
al 700 e successivamente rivisto nel X secolo — esagera alquanto
Pampiezza del lavoro redazionale in quanto attribuisce la maggior
parte delle aggiunte ad un pit: tardo intervento sul testo. In molte di

7 Notiamo di sfuggita che in questo caso la parola £'artizi si pud tradurre con
“sulla carta”; nel primo colofone, accanto a magafat’, cioé “pergamena” si ha anche
Eart “carta”, il che non consente evidentemente di far risalire al VII secolo la
composizione dei colofoni.
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queste aggiunte, che non esulano dal contesto, si manifestano il
metodo ed i principi che Filone Tirakac'i derivd da Socrate Scola-
stico attraverso SMa. Gli esempi sono molti. Ci limitiamo ad uno
solo, ma particolarmente significativo. Gia F. Conybeare, e N.
Adonc® dopo di lui, aveva notato che I'annotazione conclusiva di
SMin ¢ scritta secondo il modello di Socrate. In questo passaggio
finale si ritrovano in effetti i principi critici espressi da Socrate nelle
introduzioni ai libri V e VI. L’intera composizione di SMin, lo spo-
stamento del materiale secondo criteri particolari, linclusione di
importantissime osservazioni dell’autore e la nitida formulazione del-
l'inizio e della fine indicano la presenza anche in Filone Tirakac‘i di
una certa autocoscienza critica. Confrontando SMin con SMa e con
la Storia ecclesiastica abbiamo riscontrato in SMa errori ed infedelta
all’originale, mentre le corrispondenti letture della redazione breve
appaiono corrette; cid sembrerebbe dimostrare I'utilizzazione dell’o-
riginale da parte dell’autore di SMin, cosa sinora negata.

In tutta una serie di casi Filone nomina le fonti delle sue
aggiunte. Altre fonti sono state indicate da N. Biwzandac'i e quindi
da N. Akinean. Tali aggiunte derivano per lo pit dalle vite e dai
racconti sul martirio dei padri della chiesa; indicativa & anche la
quantita di citazioni bibliche. Filone utilizzava epiteti di ogni tipo,
ma soprattutto superlativi. Si ha l'impressione che l'autore della
redazione breve fosse insoddisfatto della religiosita di Socrate e che
cercasse di accrescerla. Ad esempio, I'antipatia di Socrate nei con-
fronti di Giovanni Crisostomo (VI, 2) scompare in SMin; Giovanni &
qui chiamato «beato» e descritto come un uomo giusto ed esente da
colpe. Filone non gradisce neppure I'elemento pagano presente nel-
lopera di Socrate. Ad esempio, nel racconto dell’uccisione di Giu-
liano ad opera di un demone (III, 21) egli cerca di cristianizzare
questa credenza pagana sostituendo il demone con la volonta di-
vina &,

Da che cosa fu determinata la comparsa della redazione breve? A
causa della sua lingua SMa era alquanto ostico per molti lettori®. Di
qui la necessita di una nuova traduzione, piti semplice e pitl «arme-
nizzata» che venne realizzata da Filone Tirakac'i su invito di Nersés
Kamsarakan. Oltre a cid, SMin dovette anche servire come manuale

* In alcuni casi & visibile il riflesso delle dispute teologiche dell’epoca. L’autore
di SMin era con ogni probabilita un avversario della confessione calcedonese oltre-
ché di tutte le eresie, nonché un sostenitore della vita ascetica.

’ Questo vale per tutte Je traduzioni della scuola ellenizzante, comprensibili solo
da chi conosceva il greco. E pertanto presumibile che Filone ne fosse buon conosci-
tore.
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di storia della chiesa. Troppo ponderosa per questo scopo, la tradu-
zione originale venne abbreviata — anche nelle aggiunte di cui, peral-
tro, SMin abbonda — divenendo in tal modo molto pit breve di
SMa. Filone omise tutti i materiali documentari dell’originale ed
anche alcuni avvenimenti storici, ma per quel che riguardava le Vite
non volle tralasciare nulla, anzi le arrichi servendosi di varie fonti. La
popolarita della redazione breve si spiega anche con il fatto che
grazie al suo autore ed al successivo redattore essa divenne un’opera
molto piu religiosa di quanto fosse SMa; cid la rese assai pin attuale
in un ambiente come quello armeno in cui aveva luogo la lunga ed
aspra lotta tra monofisiti e diofisiti. Nella sua qualitad di opera anti-
calcedonese, SMin servi come strumento della lotta dogmatica dei
monofisiti, tanto pitt che quasi tutti gli autori che se ne servirono
videro in questo testo la traduzione autentica della Storza di Socrate
Scolastico. In tal modo i monofisiti trovarono in SMin una conferma
ed una giustificazione dall’esterno delle loro idee teologiche. Non
sorprende quindi che quest’opera anticalcedonese sia stata diffusa in
tutti i modi e che SMin ed il suo autore Filone Tirakac'i abbiano
ottenuto una popolaritd tanto vasta da oscurare la traduzione auten-
tica, vale a dire SMa. E presumibile che sia stata questa la sorte delle
due redazioni, lunga e breve, dell’opera di Socrate Scolastico sul
suolo armeno.

7. 1l significato testologico della traduzione antico-armena della
Storia ecclesiastica di Socrate Scolastico si osserva piti dettagliata-
mente nella redazione lunga (SMa), che risale all’epoca della scuola
ellenizzante. Lo studio dell’attivita di questa scuola & molto interes-
sante non solo per la storia della lingua armena, ma anche dal punto
di vista delle relazioni storiche e culturali armeno-bizantine. Nono-
stante qualche progresso, la nostra conoscenza della scuola elleniz-
zante & tutt’altro che soddisfacente. Le traduzioni di questa scuola
non sono ancora state studiate pienamente, né sono state fissate in
maniera definitiva I’epoca del suo sviluppo e la periodizzazione delle
diverse traduzioni. A nostro giudizio, per studiare questi monumenti
occorre confrontare preventivamente — sulla base di una profonda
analisi testologica e lessicale — ogni traduzione con il suo originale.
Non si & lontani da questo risultato, mentre quel che deve ancora
essere fatto ¢ il confronto delle traduzioni tra loro e la creazione di
concordanze. Solo dopo questo lavoro preliminare si potrd patlare
con fondamento della periodizzazione della scuola ellenizzante e
della datazione dei singoli monumenti.

La scuola ellenizzante fiori secondo alcuni studiosi nei secoli VI-

VII, secondo altri dal secolo V al secolo VIII. Alla luce del fattore
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lessicale & possibile distinguere tre o quattro fasi nello sviluppo delle
traduzioni ellenizzanti. Lo scopo originario delle traduzioni era la
creazione di sussidi didattici per le materie del Trsvium, indispensa-
bili all'istruzione preliminare ed all’approfondimento dei testi biblici
e teologici. La maggior parte di queste traduzioni & pertanto di
carattere grammaticale, retorico e filosofico. La tappa successiva pre-
vedeva 'insegnamento delle scienze del Quadrivium (aritmetica, geo-
metria, musica e astronomia) necessarie al conseguimento del fine
ultimo, vale a dire la difesa del cristianesimo e la capacita di affron-
tare dispute teologiche. La destinazione manualistica delle prime tra-
duzioni ellenizzanti spiega la presenza in esse di interpolazioni suc-
cessive. Di qui le difficolta che lo studioso incontra nel tentativo di
datare queste traduzioni.

La scelta di tradurre 'opera di Socrate Scolastico ci sembra det-
tata in primo luogo dalle tendenze ‘premonofisite’ presenti nella sua
Storia ecclesiastica. La simpatia degli autori armeni nei confronti di
Socrate pud anche essere spiegata con la comune appartenenenza a
circoli che avversavano qualsiasi precisazione dogmatica del simbolo
di Nicea (II, 40, 21). Esistono anche altre questioni che spiegano la
preferenza accordata a questo testo. Osserviamo in primo luogo la
combinazione in Socrate di idee neoplatoniche e metodo esegetico.
In secondo luogo l'attenzione dei traduttori ellenizzanti pud essere
stata attratta dall’elemento retorico dell'opera di Socrate, un ele-
mento che essi sentivano notevolmente *.

Se & possibile giungere ad alcune conclusioni riguardanti il fine e
la destinazione della traduzione antico-armena della Storia ecclesia-
stica, molto pili complessa appare la soluzione delle questioni con-
nesse alla paternita ed alla datazione di questa versione. Possiamo
oggi affermare con sicurezza soltanto che SMa ¢ stato composto tra
il VI secolo ed il 696 (data che costituisce il suo terminus ante
quem), e questo ovviamente a condizione di concedere credito alla
testimonianza di Vanakan Vardapet ed alle nostre considerazioni. E
inoltre possibile precisare il limite superiore di questo testo, che
dovrebbe essere precedente alla Storia del Concilio di Efeso. B. Sargi-
sean ha infatti riscontrato tracce dell’utilizzazione di SMa in quest’o-
pera da parte del suo autore Vrt'anés K ert’ol, vissuto tra la fine del
secolo VI e I'inizio del successivo. Tuttavia, poiché le tracce dell’in-

10 Sarebbe interessante studiare se il testo armeno trasmetta in qualche modo le
particolaritd dello stile retorico e della prosa ritmica presenti nell’'originale. Per
rispondere a tale questione occorrerebbe analizzare scientificamente i procedimenti
retorici della letteratura armena di quel periodo. Questo tema attraente attende
ancora oggi di essere affrontato.
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flusso di SMa su quest’opera non sono sufficientemente visibili, tale
precisazione non ci appare definitiva.

Per una datazione approssimativa della traduzione un valore non
secondario ha probabilmente il chiarimento delle idee confessionali
del suo autore. Si tratta peraltro di un compito piuttosto arduo, in
quanto P'assenza di osservazioni personali del traduttore non con-
sente quasi di trarre conclusioni sulla sua concezione del mondo.
Tuttavia, un’accurato confronto di SMa con l'originale pud rivelare
delle tendenze molto interessanti. Si pud ad esempio parlare della
straordinariamente scarsa religiosita del traduttore il quale omette i
gia pochi epiteti adoperati da Socrate (ricordiamo invece che I'autore
di SMin li moltiplica): anziché hieros Pampbhilos (s. Panfilo) abbiamo
solo Pamp‘ilos (Panfilo); anziché en tois hagiois euangeliois (nei santi
vangeli) troviamo soltanto yavetaransn (nei vangeli).

Se il primo esempio pud essere poco significativo, il secondo
appare del tutto inconsueto per un cristiano di salde concezioni
religiose. Ci & molto difficile immaginare il traduttore di SMa come
un uomo del VII secolo che, pur essendo senza dubbio cristiano e
traducendo un’opera di argomento religioso (la storia ecclesiastica),
non manifesta simpatia né per il monofisismo né per il calcedoni-
smo. 1 primi anni del VII secolo vedono infatti I'inizio dell’aspra
contesa teologica tra la chiesa armena e quella bizantina: in quel
periodo ogni armeno, soprattutto se di istruzione elevata, doveva
definire la sua posizione nelle questioni confessionali che recitavano
un ruolo tanto importante nella realtda medioevale armena. Questa
indifferenza del traduttore armeno nei confronti di una questione
cosi decisiva pud intendersi solo nella prima metd del VI secolo,
prima cioé di Giustiniano, quando le divergenze tra le due chiese
non erano ancora tanto aspre ed avevano un carattere essenzial-
mente scolastico.

Per questa ragione ¢ impossibile concordare con P. Peeters e N.
Akinean, secondo i quali il traduttore della Storia ecclesiastica
sarebbe stato calcedonita ed avrebbe operato in ambito georgiano.
Akinean ritiene che questa ipotesi sia convalidata dall’informazione
del secondo colofone in cui si dice che la Vita di Silvestro sarebbe
stata tradotta da Grigor Jorop‘oreci su ordine del principe geor-
giano Nersés. La conclusione cui giunge N. Akinean sulla base di
questo presupposto pud tuttavia essere rovesciata: nella realta
armena del VII secolo ¢ infatti piuttosto strano che il principe geor-
giano Nersés (lo stesso che aveva commissionato il rigidamente
monofisita SMin) desiderasse una traduzione armena della Vita di
Silvestro. Queste relazioni ideali e fraterne tra la chiesa armena e
quella georgiana erano possibili solo prima dello scisma del 608
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(altrimenti saremmo costretti a vedere nel principe georgiano Nersés
un monofisita).

8. Da tutto cid si pud dedurre che la circostanza storica piu
adatta alla composizione di SMa sia stata la prima meta del VI
secolo. A questa conclusione ci porta anche I'analisi della lingua del
traduttore e della peculiarita della sua maniera ellenizzante. Nel
nostro caso ci troviamo alla presenza di una fase di passaggio dalle
prime traduzioni caratterizzate dal procedimento della «mentalizza-
zione» a quelle piu tarde, dominate invece da una notevole meccani-
cita. Queste peculiarita sono:

1) L’assoluta fedelta sintattica all’originale. Il traduttore cercava non
solo di conservare 'ordine delle parole nella proposizione, ma
anche di riprodurne tutti gli usi sintattici senza modificare le
categorie grammaticali. Per questa ragione si incontrano di fre-
quente forme artificiose, inadatte alla lingua armena.

2) Alcune particolarita morfologiche, tra le quali: a) la desinenza -7/
dell'infinito medio-passivo; 'unione della particella z, indicatrice
dell’accusativo, non al complemento diretto — come avviene di
solito — ma alla parola precedente.

3) Un significato particolare dei calchi lessicali, divisibili nei
seguenti gruppi: a) calchi complessi; b) calchi con prefisso (tutta-
via, se la parola greca ha due prefissi, viene di solito tradotto
solo il primo); c) il prefisso & tradotto con un avverbio (in tal
modo una parola & tradotta con due. E il procedimento piit
caratteristico del nostro traduttore); d) calchi semantici; e)
avverbi ‘artificiosi’, creati per mezzo di un calco e della desinenza
-bar. Sono perd frequenti i casi in cui al posto del calco caratteri-
stico del metodo ellenizzante si ha una traduzione descrittiva. A
parte rare eccezioni, il traduttore dellopera di Socrate com-
prende bene l'originale ed in generale riproduce fedelmente le
particolarita della struttura lessicale del testo greco.

4) Assai interessanti sono i prestiti presenti in questa traduzione; la
maggior parte di essi & testimoniata solo in questo testo, ma

cuni sono stati utilizzati anche da autori successivi.

5) In SMa ci sono anche alcune altre particolaritd caratteristiche
della prima fase della scuola ellenizzante: a) calchi in cui il signi-
ficato di un prefisso & reso da un avverbio o dalla radice della
parola; b) utilizzazione di -kic° anziché di ham-; ¢) esistenza di
due varianti della traduzione della stessa parola; d) semantica
inconsistente e non canonica di singole parole. Da tutto cid si
pud dedurre che per quanto il metodo del nostro traduttore
possa gia essere definito ‘meccanico’, vi & peraltro una riflessione
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sul testo tradotto. Accanto a particolaritd caratteristiche delle

prime traduzioni ellenizzanti si incontrano anche delle innova-

zioni che sarebbero state sviluppate nella successiva attivita di

questa scuola.

Sommando queste osservazioni con le precedenti considerazioni,
ci sembra ragionevole datare la traduzione della Storia ecclesiastica
alla prima meta del VI secolo. La traduzione antico-armena dell’o-
pera di Socrate coincide con le migliori letture della Storia tripartita
di Teodoro Anagnosta e con la traduzione latina di Epifanio, ma
poiché entrambe queste opere contengono un testo incompleto della
Storia ecclesiastica, SMa risulta essere la testimonianza principale
dello stato piu antico dell’originale. Cio € confermato nel nostro
lavoro da una breve analisi comparata. Gli esempi che mostrano il
ruolo della traduzione armena nella ricostruzione del testo greco
sono divisi in due gruppi fondamentali. Gli esempi delle varianti
consentono di stabilire che: le letture corrette e ricostruite dai com-
mentatori (in particolare le congetture di G. Valesio) coincidono con
quelle antico-armene; talvolta SMa ci da delle letture piu corrette di
quelle dell’originale giunto sino a noi; le parole superflue (voces
delendae) presenti nell’originale risultano assenti in SMa. Particolar-
mente importanti sono le varianti della traduzione per quel che
riguarda i nomi e le date, in quanto coincidono con i dati testimo-
niati da altre fonti ma non considerati nelle edizioni. Tutte queste
correzioni ed aggiunte consentono inoltre di valutare pit fedelmente
I'opera di Socrate; infatti, tutte le letture imprecise potevano essere
attribuite a Socrate e facevano percid dubitare dell’attendibilita dei
fatti da lui riferiti; da cid derivava in parte anche lo scarso apprezza-
mento letterario della sua opera (ad esempio, a causa di alcune
lacune lo stile dell’originale & in qualche luogo frammentario) *'. Tali
ricostruzioni sono importanti tanto per il testo greco quanto per
quello armeno, poiché le discordanze con l'originale greco erano
intese come errori del traduttore. In realta, la traduzione antico-
armena non si limita a fornire letture corrette e ad integrare I'origi-
nale, ma consente anche di individuare le interpolazioni del testo.

" Qccorre tuttavia riconoscere che anche la traduzione antico-armena non &
esente da errori, causati talvolta da un’incompleta comprensione del testo, talvolta
da aggiunte successive. Sarebbe imprudente dimenticare questo dato.
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Giorgio Pieretto

LA CULTURA MORDVINA:
NOTE E TESTI DI POESIA POPOLARE

Gli androfagi cui Erodoto accenna nel IV libro della sua storia
potrebbero essere mordvini. Occupavano un territorio situato oltre
quello degli sciti, separato da vaste foreste, a undici giorni di viaggio
dalle foci del Borysthenes (Dnepr).

Mord- & voce di probabile origine iranica, in ant.ind. madrtab
‘uomo, essere mortale’, in avestico mar’ta-, in neopers. e tagico mard
‘uomo, coniuge’. Mort in komi, murt in udmurto, ‘persona, uomo’,
sono pure di provenienza iranica e hanno corrispondenti in erza
mitd’e e mokSa mifd’d, md#d’d ‘vomo, marito, coniuge’, voci, tutte
queste, che implicano la comune forma finnopermiana *mertd ‘per-
sona, uomo’; *murta, da cui I'etnonimo mordva, potrebbe esserne
forma parallela. Mordva & citato la prima volta nelle fonti storiche
russe dalla cronaca di Nestore, ma non ¢& in uso tra i mordvini, che
chiamano se stessi erza € moksa, nomi delle due etnie che compon-
gono questo popolo, entrambi di origini non definite *.

11 territorio compreso tra i fiumi Volga e Oka fu all’inizio sede di
popolazioni il cui ricordo si & conservato solamente nell’idronimica e
toponomastica, le cd. triba del Volga-Oka. Nei nomi dei corsi d’ac-
qua vi sono notevoli somiglianze col territorio russo settentrionale,
come vi sono alcuni nomi di origine baltica.

Tra testimonianze linguistiche e testimonianze archeologiche vi &
grande discordanza e le prime culture di cui vi & notizia, di Balanovo
e di Fatjanovo (fine del III millennio a.C.), sono da taluni ritenute
baltiche, da altri protoiraniche?. La cultura finnopermiana di Volo-

' Hap®, P., Az urdli nyelvészet alapkérdései. Budapest 1988, p. 53.

* Gorperv, F.1., Baltijskaja gidronimija Volgo-Okskogo meidureia. Konferencija
po toponimike Severo-zapadnoj zony SSSR. Tezisy dokladov i soobsteenij, Riga
1966, p. 103. — Baltifskie i iranskie zaimstvovanija v marijskom jazyke. ProishoZdenie
marifskogo naroda, Jo¥kar-Ola 1967, pp. 185 e 186. — O proishoZdenii gidronimii
Volga. Onomastika Povolga, p. 125. Zaicz, G., Finnugor régészeti kultirik az djko-

kortél a vaskorig. Nyk. 77. Budapest 1975, p. 274.
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sovo appare nella prima meta del II millennio a.C. e soppianta le
precedenti: ne derivano le culture di Kazan (XVI-IX sec. a.C., ante-
nati dei permiani) e di Pozdnjakovo (seconda meta del II millennio
a.C.), che a sua volta si dirama in cultura di Djakovo (dalla seconda
meta del I millennio a.C. alla prima meta del I millennio d.C,,
antenata dei merja e dei vepsi) e di Gorodetsk (dal VII sec. a.C. al V
sec. d.C.). Da quest’ultima si fanno derivare anche ceremissi e mord-
vini.

All’inizio della nostra era i mordvini sono stanziati nell’area deli-
mitata dai fiumi Oka, Zna e Sura e, intorno al 551, a darne la prima
notizia certa & lo storico gotico Jordanes: il re degli ostrogoti Erma-
narik IV, verso la meta del IV sec., aveva sottomesso i mzordens. Non
& certa la veridicita di una lettera scritta dal re dei kazari, datata 960
ca., in cui tra i popoli tributari dei kazari sono menzionati gli arisu,
gli erza. Contatti tra mordvini e Kazaria sono invece certi: nel VII-X
secolo il limite settentrionale della Kazaria giungeva sino ai dintorni
di Kazan. I mordvini ebbero contatti anche con altri due popoli
turchi: bulgari del Volga e poloviciani. Coi primi i contatti sono
accertati dal IX sec. e influiscono soprattutto sugli usi funerari e sul
commercio; coi poloviciani i mordvini mantengono stretti rapporti
militari nei secc. XI-XIII. A nordovest sono attestati contatti con 1
muroma, e con i me$cera stanziati nel medio corso dell’Oka, etnie di
lingua finnougrica, assimilate piu tardi, le prime dai russi, le seconde,
in parte, dai tatari.

La separazione dei mordvini in due etnie, iniziata verso il IX
secolo, ¢, entro la fine del XII secolo, compiuta: gli erza, a nord,
occupano I'area tra 'Oka e il Sura, i mok3a, a sud, il bacino del
Moksa e I'area del Sura superiore. Tra erza e moksa non vi sono
differenze linguistiche, e minime sono quelle culturali.

Nel 1221 i russi si impadroniscono di un piccolo villaggio mord-
vino situato alla confluenza dell’Oka nel Volga e fondano NiZnij
Novgorod, centro di commerci, punto d’arrivo dell’espansione russa
che dal XII secolo, col rafforzarsi dei principati di Vladimir e Rja-
zan’ e malgrado I'opposizione armata mordvina, si era via via intensi-
ficata. Le prime tribu slave erano apparse in quest’area gia nel VI
secolo e le cronache russe riferiscono a piu riprese di attacchi mord-
vini contro e spesso a spese dei colonizzatori: agli inizi del 1200
Purgaz, principe dei mordvini settentrionali (erza), si era alleato ai
bulgari contro i principi di Vladimir. Altro capo mordvino menzio-
nato dalle cronache russe & Pures, verosimilmente principe moksa,
alleato dei russi contro Purgaz.

Agli inizi del XIII secolo Il'invasione tataro-mongola ferma
I'espansione russa e il bacino del medio Volga diviene parte inte-
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grante del khanato dell’Orda d’Oro. 1l territorio mordvino & per due
volte, nel 1236 e nel 1239, spazzato dagli eserciti di Batu Khan. Gli
abitanti, grazie ai loro siti remoti e boscosi, almeno in un primo
tempo, evitano in parte il giogo tataro-mongolo; sono tenuti comun-
que a contribuire alle spedizioni militari dei principi tatari contro le
citta russe.

Nel XIV secolo I'espansione russa riprende, per rinforzarsi sem-
pre pit: la meta & il Volga. Entro la meta del secolo seguente, il
limite dello stato di Mosca segue la linea Kurmi$ (fondata dai russi
nel 1372) —Temnikov-Zna superiore e, verso la fine dello stesso,
comprende gia quasi tutto il territorio mordvino; solo le aree a sud-
est continuano a esser parti del khanato di Kazan.

L’avanzata della colonizzazione russa, intorno alla meta del XIV
secolo, causa una prima migrazione dell’abitato mordvino dai din-
torni di Niznij Novgorod verso sud, nel territorio di Arzamas. Per
opera dei coloni russi sorgono, nel 1523 la citta-fortezza di Vasil-
sursk, nel 1535 quelle di Moksansk e Alatyr, nel 1536 quella di
Temnikov. Nell’ottobre del 1552 gli eserciti dello zar Ivan IV con-
quistano Kazan: i mordvini divengono sudditi dello zar, le loro terre,
scarsamente popolate e limitate a ovest dall’Oka e dalle foreste di
Murom e a est dalla valle del Sura, si aprono alla colonizzazione e
alla cristianizzazione, I'aspetto etnico della Mordovia comincia a mu-
tare.

Il sistema di citta-fortezze edificate o ricostruite durante il XVI e
XVII secolo a difesa dagli attacchi tataro-mongoli diviene punto di
partenza per altre conquiste. Le terre abbandonate all’arrivo dei
tataro-mongoli sono occupate: i russi impongono il proprio sistema
fiscale, causa, insieme alla cristianizzazione forzata e violenta, di
ribellioni contadine e migrazioni in massa. Il ricordo della rivolta
capeggiata da Emeljan Pugadev, che nel 1773-75 coinvolge tutta la
Mordovia, ¢ rimasto nella poesia popolare. Dalla seconda meta del
1600 la migrazione dei mordvini si dirige verso sud, nei territori di
Penza e Saratov soprattutto dalla regione di Alatyr, e verso il bacino
del Volga dai territori erza di NiZnij Novgorod, Arzamas, Alatyr e
Kazan. Agli inizi del 1800 i tre territori abitati dai mordvini, quello
originario, quello di Penza e Saratov e quello del Volga, si configu-
rano gia, e in tutti e tre la popolazione mordvina & in minoranza.
Nel corso del XIX secolo il flusso migratorio continua, pit ridotto e,
per ragioni agricole, diretto verso la Siberia e I’Asia centrale.

La conversione dei mordvini & tutt’altro che pacifica e i mona-
steri edificati sin dai tempi di Ivan IV sono piu volte attaccati agli
inizi del 1600. I due viaggi di missione compiuti nel 1654 e 1655 dal
vescovo di Rjazan’, Misail, nei territori mordvini del governatorato di
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Tambov, provocano la resistenza armata: i portatori del nuovo credo
distruggevano luoghi sacri e tombe, e il vescovo & ucciso da una
freccia mordvina. L’opera procede nel secolo seguente, con metodi
pitt suadenti: abbuoni fiscali, esoneri dal servizio militare, ricom-
pense in denaro e simili. Nel 1740, la fondazione di un apposito
ufficio per la conversione dei popoli indigeni, a Svijazski, da nuovo
impulso anche alla conversione dei mordvini, e 'operato di Se¢enov,
primo direttore dell’ufficio, dal 1742 al 1748 vescovo di NiZnij Nov-
gorod, & segnata da particolare violenza. Prima della fine del XVIII
secolo i mordvini sono tutti battezzati. L’attivita & correlata all’edu-
cazione religiosa impartita principalmente nel seminario di NiZnij
Novgored dove intorno al 1790 il catechismo, la storia della Bibbia e
il credo sono tradotti in erza. Promotore dell’educazione del popolo
si fa il seminario di Kazan, fondato nel 1872, col compito di formare
insegnanti per i popoli indigeni istruendone, quando possibile, rap-
presentanti originari.

La proposta di creare uno stato degli Urali che unisse tatari e
baskiri, gia avanzata nel congresso di Ufa, & ripresentata al congresso
militare degli islamici di Russia a Kazan, nel 1918: il territorio del
nuovo stato avrebbe incluso anche piccole aree mordvine. Nel 1920
¢ fondata la repubblica socialista sovietica autonoma tatara, mentre
quella mordvina sorge nel 1934, prosecuzione del territorio auto-
nomo istituito nel 1930, ultima nata tra le repubbliche autonome
causa la grande dispersione dei mordvini nel territorio dell’'Unione
Sovietica.

I venti della perestrojka hanno significato ripresa dell’attivita a
favore della causa mordvina. Nel 1990 sono sorte due associazioni, E
Vajgel’, M Vajgil’ ‘Voce’, con sede nell'Istituto delle lingue mordvine
dell'Universita di Saransk, a carattere intellettuale, e Mastorava
‘Madre terra’, a carattere piu politico. Le associazioni si prefiggono
di sviluppare la coscienza nazionale tra gli erza e i moksa, nel territo-
rio della loro repubblica come fuori di esso, di proteggere 'am-
biente, di sviluppare nella pratica un bilinguismo vero riabilitando
I'uso sociale delle due lingue mordvine. Se qualche anno fa, a
Saransk, non v’era scuola dove l'erza o il mok3a fosse insegnato, ora
ve n’é un certo numero in cui 'insegnamento elementare ¢ impartito
nell’una o nell’altra lingua. L’universitd organizza corsi facoltativi di
erza e di moksa per gli studenti e materiale didattico & in corso di
preparazione.

Il territorio della repubblica mordvina (26.200 kmq), esteso in
parte sull’altopiano della Russia centrale, in altra parte su quello del
Volga, appartiene alla fascia delle cd. tetre nere ed & percorso da
numerosi fiumi (Moksa, Sura, Alatyr, Insar). Un quarto della superfi-
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cie & ricoperto da boschi, il resto coltivato. Caccia, pesca e apicoltura
hanno perso I'importanza di un tempo. Attivita industriali sono la
produzione di gomma, di cemento e di macchine escavatrici. Capi-
tale della repubblica & Saransk, fondata nel 1641 (ca. 300.000 ab.),
altre citta sono Ruzaevka, Kovylkino, Ardatov, Insar, Krasnoslobodsk
e Temnikov.

Dopo ungheresi e finlandesi, i mordvini sono, per numero, il
terzo popolo finnougrico. Nel 1970, in URSS, i mordvini erano
1.261.000, nel 1979, 1.192.000°. Secondo dati non ufficiali, nel terri-
torio dell’attuale Federazione russa vivevano nel 1989 1.072.939
mordvini ‘. Nel 1979 la popolazione della repubblica socialista sovie-
tica mordvina era di 990.000 abitanti; di essi 339.000 (i 34,2%)
erano mordvini e costituivano solo il 28 4% di tutti i mordvini del-
I'URSS°. Nel 1989, nella repubblica socialista sovietica mordvina
vivevano 313.420 mordvini¢, Ci sono mordvini nei territori di
Samara (118.000), Penza (106.500), Orenburg (92.000), Simbirsk
(70.000), Niznij Novgorod (52.000), nel Kazahistan (55.500), in
Baskiria (41.000), Tataria (31.000) e Ciuvascia (21.000) ’. Mordvini
sono ritenuti i karatai e i terjuhani. I primi, di lingua tatara, sono
alcune migliaia, vivono in tre villaggi sulla riva destra del Volga, in
Tataria, e hanno conservato religione ortodossa e costumi popolari
mordvini. Anche i terjuhani, russificati, hanno conservato costumi
popolari mordvini; vivono nel territorio di NiZnij Novgorod.

“Certo tempo de I'anno sogliono tuor un cavallo el qual essi
mettono in la compagnia, a cui ligano tutti quattro i piedi a. 4. pali e
similmente la testa a un palo, fixi in terra. Fatto questo el vien uno
con [’arco suo e freza e mettesse in intervallo conveniente e tirali a la
via del cuore, tanto che lo amaza. Poi el scortica e fanne de la pelle
un udro; de la carne fanno tra lor certe sue cerimonie e poi la
manzano. Poi empieno questa pelle tutta de paglia et cusino si fatta-
mente che par integra e per ciascaduna de le gambe metteno un

> LALLUKKA, S., Neuvostoliiton suomalais-ugrilaiset kansat uusimpien viestinla-
skentojen valossa. Virittaja 86. Helsinki 1982, p. 189. SUIHKONEN, P., Suomensukui-
set kansat viestétilastojen valossa. Terra. Suomen Maantieteellisen Seuran Aika-
kauskirja. Helsinkil987, p. 218.

4+ Goskomstat Respubliki Komi, Finno-ugorskie narody, statisti¢eskij sbornik.
Syktyvkar 1992, p. 8.

5> SaLo, M., Uralilaiset kansat, toim. J. Laakso. Helsinki 1992, p. 158.

s Goskomstat Respubliki Komi, Finno-ugorskie narody, statistiCeskij sbornik. Syk-
tyvkar 1992, p. 8.

7 MaTICSAK, S., Das System und die Geschichte der Siedlungsnamen der Mordwi-
nischen Republik. Debrecen 1994, pp. 16 e 17.
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legno dretto accid che possa star in piedi come vivo. Ultimo, vano
ad un arbor grande et a quello tagliano quelle rame li pare e di
sopra fanno un solaro, suso el qual metteno questo caval in piedi e
cusi lo adorano, offerendoli zebelini, armelini, dossi, varri, volpe et
le quale apichano a questo arboro cusi como nui offerimo candele,
in modo che questi arbori sonno pieni de simil pellitarie” .

La descrizione del sacrificio rituale dei ‘moxij’ & riportata dal
veneziano J. Barbaro nei Viaggi fatti da Vinetia alla Tana, in Persia,
in India et in Costantinopoli, stampato nel 1543, ed & la notizia piu
antica sui riti religiosi dei mordvini. Sebbene dalle fonti successive
non sia pil menzionato, la descrizione del rituale, avente corrispon-
denze tra l'altro presso i tatari siberiani, & stata ritenuta, nelle sue
linee essenziali, affidabile °.

Esigue notizie sulle credenze religiose mordvine sono date anche
dall’olandese Nicolaes Witsen in Noord en Qost Tartarye, stampato a
Amsterdam, la prima volta nel 1672. L’edizione del 1705, ampliata,
include anche i nomi di talune divinita mordvine: scabas, sibas, cobas,
atumzara, che vogliono dire ‘dio’, ‘sole’, ‘luna’ e ‘tuono’, e sono
divinita moksa. La messe & pilt consistente dalla seconda meta del
XVIII secolo ™, non di rado, e come spesso accade, per opera di
incaricati di convertire i mordvini al credo di Mosca. A forza di
alleggerimenti del fardello fiscale, di esenzioni dal servizio militare
nell’esercito dello zar, di ricompense in denaro e di punizioni, a
partire dagli anni 40 del XVIII secolo, quasi tutti i mordvini sono
frettolosamente battezzati e divengono seguaci della chiesa russa.

Va ricordata Iattivita di Vasilij Orlov, diacono della parrocchia
di Sahmanov, nella diocesi di NiZnij Novgorod, e dell’archimandrita
Makarij, che raccolsero notizie sulle tradizioni popolari e sulle prati-
che religiose dei moksa . Benché basato per lo pit su fonti stampate

8 BARBARO, J., Viaggs fatti da Vinetia alla Tana, in Persia, in India et in Costants-
nopoli, Vinegia 1543, p. 20.

* KROHN, J., Suomen suvun pakanallinen jumalanpalvelus, Helsinki 1894. p.
165.

1 Notizie sui mordvini sono riportate da: STRAHLENBERG, PH.J. vON, Das Nord-
und Ostliche Theil von Europa und Asia, Stockholm 1730. LepeHIN, 1., Drevnyse
zapiski putesestvija doktora i Akademi nauk adjunkta Ivana Lepebina po raznym
provincigam Rossijskogo gosudarstva 1-4, St. Petersburg 1711-1805. Parras, P.S.,
Reise durch verschiedene Provinzen den Russischen Reichs I-III. St. Petersburg 1771-
6. GEORGI, J.G., Bemerkungen einer Reise im Russischen Reich I-1I, St. Petersburg
1775.

U Orrov, V., Materialy dlja istorii i statistiki Sim. Gub. 1866. Archivi della
Societa Imperiale di Geografia, manoscritto dell’archimandrita Makarij, Etnografice-
skija zametki o religii Mordvy v NiZegorodskos gubernii.
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precedenti, Mordva. Istoriko-étnograficeskis ocerk di LN. Smirnov,
professore all’Universita di Kazan, & descrizione etnologica con pre-
giate osservazioni sul credo dei mordvini.

L’ungherese Antal Reguly (1819-1858), di ritorno da un viaggio
di studio presso gli ugri dell’Ob (1843-1846), visitd ceremissi e
mordvini, raccogliendo ricco materiale poetico.

L’attivita del professore finlandese Heikki Paasonen (1865-1919)
che, finanziato dalla Societd Finnougrica (Suomalais-ugrilaisen
Seura), compi piu viaggi di studio presso i mordvini (1889-90,1890,
1898-99 e 1901), spicca per competenza e vastita del materiale rac-
colto. H. Paasonen non raccolse soltanto ingente quantita di voca-
boli 2, ma anche poesia popolare, dove credenze e riti meglio si
riflettono. L’attivita avviata da H. Paasonen fu continuata da mord-
vini, sempre sostenuta dalla Societa Finnougrica, ora custode di quel
materiale, pubblicato negli otto volumi Mordwinische Volksdich-
tung P. Poesia popolare raccolta da M.E. Evsevev (1864-1931), com-
presa un’impressionante scelta di canti nuziali in Mordovskaja svad ba
(Nozze mordvine), & stata pubblicata come parte delle sue opere
scelte *,

Quanto adunato ha reso possibile la ricostruzione della religiosita
etnico-culturale mordvina che, dietro I'ufficialita ortodossa, ha con-
servato alcuni suoi aspetti sin quasi ai nostri giorni.

Skaj “creatore’, Skabavas, Skajbas era il nome del dio del cielo dei
mok3a; pavas, pas ‘dio’ & voce di provenienza indo-iranica (ant.ind.
bhagas, ant.pets. baga). Skajbas era lo Ski-pas degli erza che, inoltre,
conoscevano Niske o Niske-pas, all’origine, & probabile, #i-Ske, irie-
$ki(-pas) ‘grande creatore (-dio)’. Irie in erza, ocu in moksa, signifi-

2 T primi due dei quattro volumi del dizionario dei dialetti mordvini, H. Paaso-
nens Mordwinisches Warterbuch, compilati in base al materiale raccolto da H. Paa-
sonen, sono usciti nel 1990 e nel 1992.

5 Mordwinische Volksdichtung. 1-IV. Gesammelt von — Herausgegeben und
{ibersetzt von Paavo Ravila. Mémoires de la Société Finno-ougrienne 77 (1938), 81
(1939), 84 (1941), 91 (1947). — V-VL. Im Auftrag der Finnisch-ugrischen Gesell-
schaft gesammelt von Ignatij Zorin. Durchgesehen und transkribiert von —. Uber-
setzt von Kaino Heikkili und Paavo Ravila. Herausgegeben von Martti Kahla.
Mémoires de la Société Finno-ougrienne 161 (1977), 162 (1977). — VIL Im Auftrag
der Finnisch-ugrischen Gesellschaft gesammelt von Makarij Evseviev, Ivan Skol'ni-
kov, Andrej Suvalov und Mihail Tarajkin. Durchgeschen und trankribiert von —,
Ubersetzt von Kaino Heikkild, herausgegeben von Martti Kahla. Mémoires de la
Société Finno-ougrienne 176 (1980). VIII, Gesammelt von Roman Uctaev, Sergej
Cigin und Vladimir Savkin. Durchgesehen von Heikki Paasonen. Transkribiert und
Ubersetzt von Kaino Heikkili. Herausgegeben von Martti Kahla. Mémoires de la
Société Finno-ougrienne 178 (1981).

4 Evsevev, M.E., Izbrannye trudy v pjati tomab, Saransk 1961-1966.
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cano ‘grande’, epiteto comunemente usato nelle invocazioni al dio
del cielo, insieme a M wifd’é ‘supremo’, protettore, benefattore e
dispensatore del buono e cattivo tempo, la cui funzione primaria
pare esser stata non tanto la creazione quanto invece la generazione.
Sempre presso gli erza c’era anche Vefe-pas ‘dio supremo’, nome,
forse, di altra divinita. Il dio celeste supremo aveva moglie, E Niske-
ava ‘madre Niske’, M Skabas-ava, e una o piu figlie. Pufgitie-pas era
il dio del tuono degli erza; pufgisie ‘tuono’ & prestito dal lituano
(perkunas), passato anche alle lingue baltofinniche (finn. perkele).
Benché ne sia chiara la personificazione non vi & notizia di sacrifici
al dio del tuono moksa at’am, derivato da at’a ‘uomo vecchio’, come
¢ chiamato anche da finni e estoni. A#’ama-jonks ‘arco del vecchio’,
in erza pufginiejoeks, & l'arcobaleno, e numerosi sono i racconti
mitologici erza in cui egli convola a nozze con Vezorgo, figlia del dio
del cielo. In alcuni altri, in sposa al dio del tuono va una fanciulla
rapita da un improvviso quanto furioso temporale (cfr. testo n. 2).
Con l’arrivo del cristianesimo il dio del tuono & stato associato al
profeta Elia.

Sole e luna, il primo ritenuto spesso entita femminile, la seconda
maschile, in erza Ci-pas e Kov-pas, in moksa Si-bavas e Kov-bavas
‘dea sole’ e ‘dio luna’, erano divinita personificate, la prima venerata
anche nelle feste rituali collettive, celebrate, per lo pid, in tempo di
luna nuova.

Sotto la cappa del cielo 'uvomo popola la terra e ne ricava sosten-
tamento assistito dagli elementi naturali e dagli spiriti che li gover-
nano, venerati, invocati e placati con feste rituali. Sono divinita
spesso ritenute femminili, prima fra tutte E Mastor-ava, M Mastor-
ava, ‘madre terra’, cui si affiancava, fra gli erza come fra i moksa,
corrispondente entita maschile, Mastor-at’a, Mastor-at’é, ‘padre terra’,
di pit tarda creazione e raramente citato nelle preghiere rituali.
Presso i mok3a ava era spesso azarava, ‘signora, padrona’, e azor,
‘signore, padrone’, ne era il versante maschile. Epiteto comune di
queste divinita era ki7d’i ‘signore, dominatore’. Divinita tra le princi-
pali erano Varma-ava ‘madre vento’, Tol-ava ‘madre fuoco’, E Paks-
ava, M Pak$-azorava, ‘madre (del) campo’, E Norov-ava, M Sor-ava,
‘madre (del) grano’. Madre delle acque degli erza e dei moksa era
Ved’-ava, dai moksa chiamata anche Ved’-azorava. Insieme alle altre
divinita competenti su acque, fiumi, laghi e sorgenti, Ved’-ava era
protettrice della fecondita femminile, dell’allevamento del bestiame e
della pesca. E Vif-ava, M Vif-azorava ‘madre (del) bosco’, badava a
fauna e vegetazione, distribuiva bacche, funghi e semi, proteggeva
dalle belve, ma non era invocata nelle feste rituali collettive. La casa,
con tutti gli edifici che ne fanno parte, era sotto la protezione di
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Jurt-ava (jurt ‘casa’ & voce di origine tatara). Venerata da quanti
’abitavano, aveva dimora generalmente sotto il forno o nella base
dell’edificio. Custode dell’abitazione vera e propria, sorta di nume
tutelare della famiglia, era E Kud-ava, M Kud-azorava. Kardas-sarko,
lo spirito protettore del cortile, nella poesia popolare erza spesso
confuso con Jurt-ava, aveva dimora sotto una pietra situata nel cor-
tile, a copertura di una buca nella quale si versava il sangue degli
animali uccisi pei sacrifici domestici, talvolta semplicemente macellati
a scopo di alimentazione. Kardo-farko proteggeva la stalla (E kardo,
M karda ‘stalla’). E Basa-ava, M Basi-azorava era lo spirito della
sauna, E Avsa-ava, M Avyn-ava, lo spirito dell’essiccatoio. A tutela
degli alveari era presso i moksa Neskeper-azorava ‘signora degli alve-
ari’, presso gli erza Neske-pas ‘dio dell’arnia’ e Neske-ava. E Vel'en
pas, Vel'enr kitd'i pas, M Vel'esr kifd’i-azorava erano a tutela del
villaggio (vel’e), le cui diverse parti avevano un proprio protettore.

E Kesemet’, M Ketimid' era I'unica tra le divinitd dei mordvini
ad avere un luogo recintato, con un piccolo edificio, per i sacrifici
rituali, e, per importanza, rivaleggiava con il dio del cielo. Lo si
pregava e gli si sacrificava in autunno, alla fine dei raccolti, e a
primavera. Kefemet'/Ketimid’ & prestito dalla lingua ciuvascia, pas-
sato anche in mari, come lo & anche epiteto soltan, usato da mord-
vini, mari e udmurti, quando lo invocano “.

Le divinita celesti, dio del cielo, membri della sua famiglia e,
presso gli erza, anche il dio del tuono, appaiono personificate, con
chiari tratti umani: nei rituali, a rappresentare il dio del cielo, veniva
scelto un uomo cui le preghiere erano dirette e i sacrifici offerti,
costumanza ritenuta in rapporto con i riti della festa commemorativa
dei morti, addirittura da essa traente origine e, percio, piu tarda. Le
altre divinita, debolmente personificate — ‘madre terra era scavata e
seminata, madre acqua scorreva, madre fuoco fiammeggiava —, costi-
tuiscono ’originario sostrato finnougrico del paganesimo mordvino.
Lo sviluppo in spiriti tutelari & dovuto a influsso di altri popoli, ai
baltici indoeuropei prima di tutto.

Anche la credenza che la vita nell’aldild sia continuazione di
quella terrena appartiene al medesimo sostrato finnougrico: chi
moriva continuava a vivere come parte della propria famiglia nella
tomba, e della comunitd nel cimitero. Nelle feste commemorative
celebrate presso la tomba e a casa sinché un anno non fosse tra-
scorso dalla morte del congiunto, un posto di rilievo era riservato a
chi per primo tra i membri di una stirpe era stato sepolto: egli

5 Presso mari e udmurti il culto di Kefemet’ e tutt’oggi vivo.
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diveniva kalmosn kifd’i ‘spirito della tomba’. Per la commemorazione,
un vivente veniva scelto a rappresentare il morto: egli raccontava
della vita nell’aldila, benediceva i suoi famigliari e la dimora di un
tempo, e veniva infine riaccompagnato al cimitero. Feste commemo-
rative collettive erano celebrate in precisi periodi dell’anno, special-
mente nei giorni che precedono la Pasqua. I riti, che hanno corri-
spondenti presso i finni del Baltico (hingede aeg e bingede 66 ‘il
tempo degli spiriti’ e ‘la notte degli spiriti’, presso gli estoni, ad
esempio), erano celebrati in parte nel cimitero, in parte nel villaggio,
dove i defunti venivano invitati, nutriti e intrattenuti. Ai morti ci si
rivolgeva inoltre nelle preghiere recitate durante le feste sacrificali.

Le descrizioni sette-ottocentesche dei riti pagani dei mordvini
riferiscono di feste sacrificali di notevole grandiosita. Sacrificati erano
cavalli, buoi, pecore, maiali, oche, galline e v’¢ ragione per ritenere
che il sacrificio umano non fosse, in tempi pit antichi, sconosciuto. I
riti si svolgevano nei pressi dell’albero sacrificale, osks-cuvto, quercia,
tiglio, betulla o abete, davanti a cui venivano disposti i cibi per
I'occasione preparati. 1’animale, procurato dal capovillaggio con il
contributo di tutti, veniva decorato e asperso con acqua. Pratica,
quest’ultima, comune tra udmurti, mari e ciuvasci, ¢ di cui solo
Smirnov da notizia. Presso i mordvini non c’erano, pare, preti per la
celebrazione dei riti sacrificali: I'incarico era affidato per un certo
periodo, o sino alla morte, a un qualsiasi abitante della comunita. In
casa, i sacrifici erano espletati dal capofamiglia. Prima che iniziasse il
banchetto rituale, parte di tutti i cibi veniva raccolta e offerta agli
dei: la si seppelhva o la si gettava nelle acque di un fiume o di un
lago, o la si appendeva, in un cesto, a un albero. Tutte le fonti
concordano nel riportare che le ossa delPanimale sacrificato venivano
seppellite o gettate nell’acqua. Le pelli di animali come cavalli e buoi
erano appese all’albero sacrificale, come riporta J. Barbaro.

Insieme al ceremisso, le lingue mordvine formano il gruppo fin-
novolgaico delle lingue finnougriche. Si suole far finire il supposto
periodo finnovolgaico, comune agli antenati dei finni del Baltico, dei
lapponi, dei merja e dei muroma, dei mordvini e dei ceremissi,
intorno al 1500 a.C., quando i rapporti tra queste etnie vanno inde-
bolendosi. La trasmissione di prestiti protoiranici e protobaltici a
tutte queste lingue, comprese quelle arealmente piu distanti, & prova
della continuita di tale ‘catena linguistica’, che spazia dal Baltico al
Volga.

Nella storia delle lingue mordvine, il periodo del protomordvino,
suddiviso in primo protomordvino (ca. 1500 a.C. — ca. 1000 a.C.,
carattetizzato dall’influsso scita e sarmatico) e protomordvino (ca.
1000 a.C. — ca. 300 d.C., caratterizzato dalla continuazione degli
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influssi precedenti e da quello baltico), termina quando i goti sotto-
mettono merja e muroma, nel III-IV sec. d.C., separando in due
tronconi le lingue finnovolgaiche. La separazione definitiva tra finno-
volgaici e baltofinnici avviene intorno al IX-X secolo, a causa dell’e-
spansione degli slavi verso nord. Gia prima, verso il VII-VIII secolo,
Pinflusso turco-bulgaro aveva significato I'interruzione del gia debole
contatto tra parlate mordvine e ceremisse.

Nel periodo dell’antico mordvino, dal 300 al 600-700 d.C., pre-
vale I'influsso turco-bulgaro e ciuvascio; quello tataro e quello russo
sono dominanti nel periodo del medio mordvino, dal 600-700 al
1500-1600. La divisione in due dialetti principali, piti tardi due lin-
gue, comincia verso il IX secolo per compiersi verso il XII-XIII
secolo. Dal XVII secolo l'influsso del russo sull’ezra & maggiore e
coinvolge strutture, lessico e fraseologia. Il mok3a & stato influenzato
prevalentemente dalle lingue turche, antico bulgaro, tataro e ciuva-
scio, ma il russo continua a influenzarne il lessico. Tra erza e moksa
esistono diversitd grammaticali, lessicali e fonetiche; la difformita tra
le due lingue ¢ paragonabile a quella che esiste tra finnico e estone,
e i parlanti dell’'una non capiscono i parlanti dell’altra.

Le primissime testimonianze scritte’ del mordvino risalgono al
XVII secolo: N. Wisten, in Noord en Qost Tartarye (Amsterdam,
1692), riporta un glossario mok3a di 325 parole. Nel secolo seguente
pil viaggiatori riportano notizie sui mordvini, con esempi delle lin-
gue da questi parlate, per lo pit glossari. Merita menzione il vocabo-
lario russo-erza, manoscritto, del vescovo di Niznij Novgorod Dama-
skin, del 1795, che alla fine contiene una comparazione lessicale tra
erza e moksa. Il manoscritto ¢ stato pubblicato nel 1971. Alcune
preghiere riportate da I. Lepechin sono i primi testi scritti mordvini.

Sino a tutto il XIX secolo, quanto in mordvino vede la luce &
letteratura religiosa, ed & principalmente frutto dell’attivita della
‘Commissione per le traduzioni’ di Kazan e del suo direttore, il
linguista Nikolaj Ivanovi¢ I'minsksj (1822-1891), che istituisce un’ap-
posita sessione per la traduzione di opere in mordvino.

I primi velleitari tentativi di fissare le norme di un’unica lingua
letteraria risalgono agli anni 20 del nostro secolo, quando appaiono i
primi giornali, i primi testi € manuali scolastici: il primo abbeceda-
rio, Tundo# & (Sole di primavera), in erza, ¢ del 1921. Verso la meta
degli anni 30 il dialetto di Kozlovka, luogo natale di M.E. Evsevev,
¢ scelto come base della lingua letteraria erza, quello del territorio di
Krasnoslobodsk e Temnikov come base della lingua letteraria moksa.
Entrambe le lingue usano Palfabeto cirillico. L’Istituto Mordvino di
Ricerca Scientifica ha curato e pubblicato vocabolari delle lingue
mordvine, anche di fraseologia e ortografia. Nella repubblica mord-
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vina escono due riviste letterarie, Satko (Scintilla, in erza) e Moksa
(in moksa), e due giornali, Erias Pravda e Moksosn Pravda.

Le lingue mordvine sono pitl vicine a quelle finniche del Baltico,
finnico, estone, ecc., che alla lingua mari, nonostante appartengano
allo stesso gruppo linguistico di quest’ultima. Nella lingua letteraria
erza ci sono 5 vocali (4, 0, 4, ¢, i), in quella moksa le vocali sono 7
(a, 0, u, G, e i e lacd. o ridotta). L’esistenza delle varianti palataliz-
zate aumenta il numero delle consonanti in entrambe le lingue. In
erza le consonanti sono 28: p, ¢, ¢, k, b, d, d’, g f, 5, 5§ XV, 2, %,
%, 3, ¢, & & m, n A I, I’ r, £ Le consonanti f e ¥, si trovano
soltanto nei prestiti dal russo. In moksa le consonati sono 33: p, ¢, t’,
k b d d, g,fsss]x,vz,z,z,],cccmnnLl:ll’
R, r # Le consonanti sorde L ¢ R sono proprie della lingua moksa
dove anche la consonante 7 ha la variante sorda J. La durata delle
vocali e delle consonanti non ha valore distintivo e la presenza di
vocali anteriori e posteriori & regolata da un’armonia vocalica, simile
a quella del finnico.

La comparazione delle occlusive sorde iniziali di parola (; b~ £, k)
della protolingua finnovolgaica (FV) e dei corrispondenti in erza,

finnico e ungherese, conferma la piu stretta parentela tra lerza e il
finnico:

FV E Finn. Ung.

*pezd pize pesd fészek ‘nido’

*pend pe pad fer ‘capo’

“pele- pel’ems peliti fél ‘temere’

“p- p- p- f

“teke- tefems tehdi tesz “fare’

*towka tundo touko tavasz ‘primavera’

*tilwa t'ele talvi tél ‘inverno’

*¢- ¢ ¢ t-

*kite ked’ kisi kéz ‘mano’

“kulke- kol’gems kulkea halad ‘andare’,
‘avanzare’

*kolme kolmo kolme barom ‘tre’

*fo- k- k- k- + vocale anteriore

bh- + vocale posteriore

Touko, in finnico, significa ‘seminagione’, toukokuu ‘maggio’.
I nomi hanno una declinazione indefinita e una declinazione defi-

nita in cui il determinante, costituito da forme abbreviate dei pro-
nomi dimostrativi, si unisce al radicale.
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E M alasa ‘cavallo’ Indet.sg.nom.

E M alasas ‘il cavallo, questo cavallo’ Det.sg.nom.

Nella declinazione indefinita, desinenza del plurale & in entrambe
le lingue -£/-¢’, usata solo per il nominativo; negli altri casi si usano le
forme del singolare.

I determinanti della declinazione definita al plurale sono: E -#'7e,
-tne, M -t'r0.

E alasat’sie, M alasat’sio ‘i cavalli, questi cavalli’ Det.pl.nom.

I casi della declinazione indefinita sono in erza 12, in moksa 13,
quelli della declinazione definita sono rispettivamente 11 e 8. Le
desinenze del genitivo-accusativo (-7), dell’elativo (-sto/st’e), dell’a-
blativo (-do/d’e) e del translativo (-ks) hanno diretti corrispondenti in
finnico (gen. —n, elat. -sta/-std, part. -ta/-td, translat. -ksi). Nei casi
obliqui della declinazione definita, al singolare il determinante segue
la desinenza del caso, al plurale la precede.

E alasant’ ‘del cavallo, il cavallo’ Det.sg.gen-acc.

E alasat’'nert ‘dei cavalli, i cavalli’ Det.pl.gen-acc.

In moksa, al posto delle desinenze di pit casi della declinazione
definita, si usano spesso posposizioni, al singolare come al plurale.

M alasat eso ‘nel cavallo’ Det.sg.iness.

M alasatnon eso ‘nei cavalli’ Det.pl.iness.

Nella declinazione del suffisso personale la distinzione fra singo-
larita o pluralita del posseduto & possibile parzialmente soltanto al
nominativo.

E alasam ‘il mio cavallo’ alasari i miei cavalli’

M alasazo ‘il mio cavallo’ alasario ‘i miei cavalli’

E alasank ‘il vostro cavallo’, ‘i vostri cavalli’

M alasant’s ‘il vostro cavallo’, i vostri cavalli’

Il verbo mordvino ha una coniugazione soggettiva e una coniuga-
zione oggettiva, caratteristica che I'avvicina alle lingue ugre e samo-
jede. I modi del verbo sono lindicativo, 'imperativo, l'ottativo, il
congiuntivo, il condizionale, il condizionale-congiuntivo e il desidera-
tivo. L’indicativo ha quattro tempi (presente, due preteriti, il
secondo dei quali usato per I'iterazione al passato, futuro), gli altri
modi hanno generalmente solo il presente. La coniugazione negativa
del verbo si ottiene mediante la particella negativa E 4, M af e il
vetbo coniugato. Per la coniugazione negativa del primo preterito
dell’indicativo, dell’imperativo, dell’ottativo, del congiuntivo e del
desiderativo si usano le forme del verbo ausiliare negativo E e-, /g,
a- e M as-/i-, ta-, a-
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Con la coniugazione oggettiva si esprime la persona del comple-
mento oggetto, ma non sempre la sua singolaritid o pluralita.
E kundoms ‘prendere’
ton kundomak ‘tu mi prendi’
mon kundatan ‘io ti prendo’
ti% kundimiz ‘voi mi prendete’, ‘voi ci prendete’
In mordvino Pattributo non accorda con il sostantivo cui si rife-
risce.
E Te psi nurdosont’ ‘in questa calda slitta’
t’e ‘questa’
psi ‘caldo’
nurdo ‘slitta’
-sorit’ Det.sg.inessivo cfr. finn. -ssa/-ssi
cfr. finn. tdssi kuumassa kelkassa
ung. ebben a meleg szankoban

Caratteristica comune ad altre lingue uraliche ¢ la costruzione
predicativa in cui il soggetto & generalmente un sostantivo, ma pud
essere anche un participio sostantivato o aggettivato, aggettivo o
altro, usato con valore sostantivale.

E kurok ‘veloce’

kurokan ‘sono veloce’
kurokat ‘sei veloce’

M kurok ‘veloce’

kuroki ‘¢ veloce’

Soggetto della costruzione predicativa pud essere anche un predi-
cato verbale

E tosol'in ‘ero 13

M tasal’ai ‘ero presente’

Il predicato nominale della costruzione predicativa pud essere
parzialmente declinato.

E ugolsan ‘sono nell’angolo’

Tre indovinelli erza

1. Kud(o)-ugolso ovto rangi. Jazamo-kev.

kud ‘casa’ cfr. finn. kot ‘casa’; ung. hdz ‘casa’

ugol ‘angolo’ cfr. rus. ugol

-so Indet.sg.inessivo cfr. finn, -ssa/-ssd

ovto ‘orso’ cfr. finn. ofso, ohto ‘orso’ (<FV *okte
‘orso’)

rangi ‘grugnisce’ Indet.indic.pres.sg.3. Rangoms ‘grugnire’
Jazamo-kev ‘pietra della macina’ JaZams ‘macinare’
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cfr. finn. kiv: ‘pietra’ (<FV *kiwe ‘pie-
’ "o . ’
tra’); ung. ko ‘pietra
Allangolo della casa I'orso grugnisce. La pietra della macina.

2. Mo# ul’i kifem, §ifem varanzo. Pra.
Mo# ul’i ‘io ho’ (mihi est) cfr. finn. minulla on ‘io ho’; ung. nekem van.
Ulems ‘essere’; cfr. finn. olla ‘essere’;
ung. van ‘essere’, volt ‘stato’

kife ‘gomitolo’ cfr. finn. keri ‘gomitolo’

-m Suff.poss.sg.1. cfr. ung. nekem van gombolyag-om ‘io ho
un gomitolo’

§isem ‘sette’ cfr. finn. seitsemdin ‘sette’

vafa ‘buco’

-nzo Suff.poss.pl.3. -nzo/-nze per la pluralita del posseduto;

-z0/-ze Suff.poss.sg.3. per la singolarita
del posseduto
pra ‘testa’ cfr. finn. peri ‘fondo’; ung. fa-
rok ‘coda’

Ho un gomitolo, sette i suoi buchi. La testa.

3. Tel'esiek-kizerick ve t'vetkaso. Pice.

Tel’e ‘inverno’ cfr. finn. talvi ‘inverno’; ung.zél ‘inverno’
-#iek suffisso temporale distributivo cfr. finn. falvisin ‘d’inverno’;
ung. telente ‘d’inverno’

kize ‘estate’ cfr. finn. kesi ‘estate’

ve ‘uno’

t'vetka ‘fiore’ cfr. rus. cvetka

-so Indet.sg.inessivo

pife ‘pino’ cfr. finn. petdji ‘pino’; ung. fenyo ‘pino’

D’inverno d’estate nello stesso fiore. Il pino.
Due indovinelli mok3a

1. $i lisi, songa Saci, $i5 valgi, songa kuli. Zil'fs.
Si ‘sole’ cfr. erza & ‘sole’; finn. kehi ‘cerchio’,
‘alone’ (<FV *keci ‘sole’)
-s determinativo
Pisi “si alza’ Indet.indic.pres.sg.3. Lisoms ‘alzarsi’
son ‘luf’ cfr. finn. hdn ‘lui, lei’
-ga ‘stesso’, rafforzativo
fa& ‘nasce’ Indet.indic.pres.sg.3. Sadoms ‘nascere’ cfr. erza cacoms
‘nascere’
valgi ‘scende’ Indet.ind.pres.sg.3. Valgoms ‘scendere’
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kuli ‘muore’ Indet.ind.pres.sg.3. Kuloms ‘morire’
cfr. erza kuloms ‘morire’; finn. kuolla
‘morire’, kuolema ‘morte’;
ung. meghal ‘morire’, halil ‘morte’

#l'f ‘ombra’

11 sole si alza, lei nasce, il sole scende, lei muore. L’ombra.

2. Jursto fkd, ptasto vet’s. Kid's.

Jur ‘radice’ cfr. erza kur ‘radice’; finn. juurs ‘radice’
-st Indet.sg.elativo cfr. finn, -sta/-sti

fei ‘uno’ cfr. erza ve(jke) ‘uno’

pra ‘testa’

vet's ‘cinque’ cfr. erza vet’e ‘cinque’; finn. wviisi, gen.

viiden, part. viitti ‘cinque’;
ung. 6t ‘cinque’
kid’ ‘mano’ cfr. erza ked’ ‘mano’; finn. kdsi, gen. kd-
den, part. kdtti ‘mano’;
ung. k¢z ‘mano’
-§ determinativo
Dalla radice una, dalla testa cinque. La mano.

La traduzione del catechismo in erza stampata a Mosca nel 1806
¢ il primogenito della letteratura mordvina. Poco pitt di mezzo
secolo piu tardi, nel 1861, vede la luce, sempre a Mosca, anche un
breve catechismo in moksa.

La traduzione e produzione di letteratura religiosa e didattica
destinata anche ai mordvini, una ventina di opere in tutto con leg-
gera prevalenza delle opere in erza, & opera della ‘Commissione per
le traduzioni’, con sede a Kazan, sostenuta, dal 1876, dalla Societa
missionaria ortodossa. Nel 1901, per iniziativa della Societa biblica
britannica, a Helsinki ¢ stampata la traduzione moksa del vangelo di
Giovanni, mentre i quattro vangeli in erza escono, sempre grazie alla
medesima societa, nel 1910. La traduzione dei vangeli & opera di
colui che, pur non essendo uno scrittore, & considerato il padre della
letteratura mordvina, Makar Evseevi¢ Evsevev (1864-1931).

Lattivita di M.E. Evsevev si esplica in pitt campi: egli & pedagogo
e organizzatore di cultura, studioso e raccoglitore di poesia popolare,
etnografo. Nato nell’attuale Ciuvascia, dal 1878 al 1883 M.E. Evsevjev
studia al seminario dei popoli indigeni di Kazan, sotto la guida di
Nikolai Ivanovic II'minskij, che presto nota attitudini e capacita del-
I'allievo. Compiuti gli studi, M.E. Evsevev diviene insegnante degli
studenti mordvini del seminario, compila materiale didattico e cura,
soprattutto dopo la rivoluzione del 1917, 'organizzazione del sistema
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scolastico del suo paese. Il periodo dal 1925 al 1931, quand’egli
insegna lingua e grammatica mordvina all’'Universita Comunista di
Kazan e dirige corsi a Uljanovsk, NiZnij Novgorod e Mosca, & senza
dubbio il pit fertile di tutta la sua vita. Osnovy mordovskos gramma-
tiki, grammatica dell’erza, subito seguita da quella del mok3a, esce nel
1929: prima grammatica scientifica in cui I'autore studia i legami
finnougrici del mordvino e ne confronta il lessico con quello del
finnico, schierandosi a favore della grafia fonetica, e dove alla fonetica
e alla morfologia sono dedicate parti apposite.

L’opera di raccolta di poesia popolare inizia nel 1886, quando
M.E. Evsevev ¢ insegnante al seminario di Kazan, lo porta in piu di
450 villaggi mordvini nel territorio europeo della Russia e lo mette in
contatto con studiosi come l’etnologo A.O. Heikel e il linguista H.
Paasonen, finlandesi, I'estone J.V. Veski, linguista, e 'accademico
russo Sachmatov che attivamente sosterra la sua opera. La corrispon-
denza epistolare che M.E. Evsevev ha mantenuto con loro & preziosa
documentazione per far luce sulla sua svariata attivitd. Frutto della
raccolta di poesia popolare & il gid menzionato Mordovskaja svad’ba
(Nozze mordvine), la sua opera pil conosciuta, dedicata alla madre,
grande cultrice del folclore mordvino. L’attivita continua dopo il
1917, quando a M.E. Evsevev si aggiunge un gruppo di collaboratori
entusiasti, e procede la pubblicazione di canti e poemi erza e mok3a.
Anche il vocabolario erza-russo, Erfasi-ruzos valks, pubblicato a
Mosca nel 1931, dev’esserne considerato risultato: delle voci sono dati
provenienza, varianti, significato ed esempi d’uso. In qualita di mem-
bro della Societa di storia, etnografia e archeologia dell’'Universita di
Kazan, M.E. Evsevev ha salvato — con interesse particolare per i
cerimoniali nuziali - molto di cid che della cultura materiale del suo
popolo & oggi conservato nei musei di Russia, Finlandia e Germania.

Zachar Dorofeev (1890-1952) pud essere considerato il padre
della letteratura moksa. Formatosi al seminario di Kazan, allievo di
M.E. Evsevjev, tramite la sua attivita di insegnante, di compilatore di
materiale didattico e di organizzatore dell’istruzione, Z. Dorofeev
svolge, soprattutto dopo la rivoluzione, un’importantissima opera di
‘civilizzatore’ del popolo mordvino. Poeta, cantore del villaggio e
della vita contadina, grande ammiratore della poesia popolare, &
costretto a tradurre in russo le sue prime poesie, per vederle pubbli-
cate. Quanto scritto dal 1917 in poi, quando lattivita poetica passa
in secondo piano, & in mok3a, lingua in cui Z. Dorofeev traduce
opere di numerosi poeti russi. Nurjamon moro (Ninnananna) € tra i
suoi componimenti pill noti.

Dopo la rivoluzione d’ottobre Mosca diviene meta anche dei
giovani scrittori mordvini e alcuni tra di loro si guadagnano fama con
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opere scritte in russo, ma dai temi e contenuti mordvini. A ostacolare
Iopera di quanti scrivono in mordvino, oltre alla dispersione del
popolo e all’esistenza di due lingue, c’¢, tra Ialtro, la mancanza di
autonomia, di una propria casa editrice, di un centro amministrativo.

Una moderna letteratura mordvina, cid nonostante, si sviluppa, €,
con Jakov Pachomovic Grigosin (1888-1939), ha inizio la letteratura
in erza. Poeta, prosatore e giornalista, insegnante di russo, scrive le
sue prime poesie in quella lingua. J.P. Grigosin partecipa attivamente
alla vita culturale del suo paese, compila i primi testi scolastici in
erza e collabora con M.E. Evsevev alla raccolta di poesia popolare.
Negli anni 30 sono pubblicate parecchie sue raccolte di poesie e
racconti e il libretto dell’opera storica musicale Ku¥ma Alekseev.

Fedor Markelovi¢ Cesnokov (1896-1939), erza, organizzatore di
vita letteraria e compilatore di testi scolastici, coltiva tutti i generi
letterari, ma & ricordato soprattutto per le novelle: Sife ucit’el’ (Il
vecchio insegnante), suo primo racconto uscito nel 1922, Tet'aka
Uevks (Il ragazzino simile al padre) e Ofaz Mika (Il passero Mika).

esnokov, come anche Grigosin, fu fucilato durante le purghe stali-
niane.

Ilka Morit’sa, 1lka il Cantore, pseudonimo di Ilja Petrovi¢ Krivo-
Seev (1898-1967), & tra i piu dotati lirici erza. Studi® al seminario di
Kazan per poi insegnare lingua e letteratura mordvina. Sua madre,
nota cultrice delle tradizioni mordvine, gli trasmise I'amore per la
poesia popolare di cui tutta la sua produzione & permeata. Plac o
Kirove (Pianto per Kirov), traduzione di una poesia della madre, fu
pubblicato dalla Pravda nel 1936.

Dmitrif Morskoj (1887-1956) ¢ figura popolare della vita letteraria
moscovita degli anni "20 e i suoi versi, benché scritti principalmente in
russo, sono mordvini d’ispirazione e contenuti. La sua prima raccolta,
Surdina purgi (L’attenuatore della tempesta) & del 1927, ma la sua
opera piu nota & il poema storico Nuvaii, poema o mordve (Nuvaii,
poema dei mordvini) del 1936. Nuvazi, figlia di Pi¢egaj, capo pagano
dei mordvini, alla morte del padre conduce il suo popolo al campo di
Pugacev, guida delle rivolte contadine del 1773-75.

Michail 1lji¢ Bezborodov (1907-35) e Timofe; Alekseevi¢ Raptanov
(1906-36), nonostante la breve vita, sono annoverati fra i classici.
Bezborodov, moksa, riveste i suoi versi della lingua e delle forme
della poesia popolare. Jofks kona ul’s (Favola vera) ¢ il suo primo e
ancora apprezzato poema, uscito nel 1929. Tema preferito da Rapta-
nov, prosatore erza, ¢ il villaggio mordvino prima della rivoluzione.
Fra le migliori opere della letteratura erza c’¢ il suo Tat’s, romanzo
breve uscito nel 1933. L’anno seguente Raptanov scrive Cihan pando
alo (Ai piedi del monte Cihan), primo romanzo mordvino.
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Buon conoscitore delle tradizioni popolari & I'erza Petr Semenovic
Kirillov (1910-55). Valske Sura langso (Alba sul Sura), del 1934, & un
poema lirico sui destini del popolo che vive sulle rive del fiume Sura.
Fra le migliori sono le sue commedie Litova (1940) e Uéit’el’siica
(L’insegnante, 1952): di Litova, opera storica in forma di poema,
ambientata ai tempi delle rivolte contadine, L.I. Kirjukov ha scritto
nel 1943 la prima commedia musicale mordvina. Kirillov & anche
autore di un romanzo breve, Vasenée urok (Prima ora di lezione),
pubblicato nel 1940.

Autore del romanzo satirico Lavginov, in erza ‘ciarlone’, & Vasili
Maksimovié Kolomasov (1909-87). Lavginov, ancor oggi opera popo-
lare tra i mordvini, fu pubblicato dalla rivista letteraria Sazko nel
1936-39 e, in versione rinnovata, nel 1941-56. Storia di un villaggio
mordvino ai tempi della collettivizzazione e di un contadino, il suo
protagonista si prova a sbarcare il lunario nonostante la pigrizia e la
sua filosofia spicciola. Lavginov & stato ripubblicato nella prima ver-
sione dalla rivista Satko. Se le mancanze in precedenza menzionate
rallentano la fioritura delle lettere mordvine nei primi decenni del
secolo, subito dopo che erano nate, verso la fine degli anni 30
comincia un petiodo nuovo, le cui prime avvisaglie datano gia dalla
metd di quel decennio. Dal 1945 in poi la messe degli scrittori
mordvini ¢ davvero ricca e sorpassa quella degli altri popoli uralici
dell’area: mari, komi e udmurti.

Nel romanzo in versi Lamzut (1941) Andrej Dmitrievic Kutorgin
(1906-), erza, riprende il tema, caro alla letteratura mordvina, delle
rivolte contadine e della partecipazione dei mordvini ad esse. Musi-
cato da L.I Kirjukov, il soggetto ha dato vita alla prima opera
mordvina, Nesmejan di Lamzuf (Nesmejan e Lamzuf). A.D. Kutorgin
¢ autore di un altro romanzo in versi, Poks ki langso umarina (Il
melo sul ciglio della grande strada, 1958) e di Asolgadoma langa
(Lungo l'aurora), terza parte del romanzo Lainiéa Sura (Il Sura mor-
mora), apparsa nel 1987.

Timofe; Andreevic Kirdjaskin (1888-1972), moksa, & autore di un
solo libro, Kel’i Mok$a (L’ampio Moksa), romanzo storico, tra i
migliori di tutta la letteratura mordvina, che ritrae gli accadimenti
della rivoluzione del 1905-07 in un villaggio moksa e, piu in 13, il
destino delle minoranze di Russia. La traduzione in russo di Kel’i
Moksa ha avuto un successo notevole.

Negli anni ’30, Nikul Erkaj, pseudonimo di Nikolaj Lazarevic
Irkaev (1906-78), erza, & poeta assai popolare e autore, tra laltro,
del poema Moro Ratordo (Canto di Rator, 1933-36). Verso la fine
degli anni 50, Nikul Erkaj ¢ innanzi tutto prosatore, autore di rac-
conti e romanzi molto noti, come ad esempio Al’oska (1960) e
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Kil’ejved’ (Minestra di betulla, 1962), tradotti in russo e in altre
lingue. ,

Tra i poeti di moda negli anni "30 e ’40 vi & l'erza Artur Moro,
pseudonimo che significa ‘canto’. Afanasii Matveevic Osipov (1909-
89), questo il suo vero nome, dopo aver lavorato come tipografo e
compiuto studi artistici e pedagogici, lavord come insegnante uni-
versitario di estetica e storia della letteratura mordvina. La sua atti-
vita poetica inizia nel 1926 e molte sue poesie sono state tradotte
in russo.

Fra i rappresentanti della letteratura mordvina moderna vanno
ricordati i poeti mok$a Maksim Afanasevi¢ Beban (1913-86) e Alek-
sandr Stepanovié Malkin (1923-76). La poesia di M.A. Beban tratta
di temi sociali e patriottici. All’inizio degli anni "20 egli scrisse il
libretto dell’opera Normalni (Normalmente) e, nel 1962, il romanzo
Tunda# armott (Gli uccelli della primavera). A.S. Malkin ha pubbli-
cato pit di dieci raccolte di poesie e di racconti, in parte scritti in
russo. Moks$a sono anche Leonid Fedorovié Makulov (1907-82) e
Jakov Maksimovi& Pinjasov (1913-84), autori di poesie e racconti per
I'infanzia. L.F. Makulov & conosciuto per il poema Moksorn §t'if (La
ragazza moksa), del 1957, mentre gran parte dei libri scritti da J.M.
Pinjasov & stata tradotta nelle lingue dell’ex-Unione Sovietica e in
altre ancora. Tra le opere piu note dell’erza Emeljan Tvanovic Pjataev
(1914-67) v’é la raccolta di racconti Kel’es paksaso (Nel vasto campo)
e il breve romanzo Pat’at-jalakst (Sorella e fratello). Di Aleksandr
Konstantinovié Martynov (1913-84), erza, a lungo presidente dell’'u-
nione degli scrittori mordvini, vanno menzionati Tet'antvien kijava
(Vie dei padri) e Tolo# folmot (Ali di fuoco), usciti nel 1984.

Scrittore di commedie, poeta, eccellente scrittore epico, Kuzma
Grigorevi¢ Abramov (1914-), erza, & da ritenersi il maggior rappre-
sentante della letteratura mordvina pit recente. Nella sua prima tri-
logia (1957-64), K.G. Abramov racconta le vicende del villaggio
natale, Najman, dagli anni della rivoluzione agli anni ’40. I tre
volumi, Najma#, Lomarit’sie t'ejevst’ malat’seks (Le persone si sono
avvicinate) e Kacamon pack (Attraverso il fumo), sono stati tradotti
in russo nel 1961-66. Alla vita del noto scultore mordvino Stepan
Erza ¢ dedicata la seconda trilogia Erias éora (1l giovane erza), i cui
primi due volumi, sull’infanzia e I'adolescenza dello scultore, gia
tradotti in russo, sono usciti nel 1974. Nelle sue opere piu recenti
K.G. Abramov & passato ad analizzare la storia meno recente del suo
popolo: in Purgaz (1988) sono trattate le vicende del XIII secolo,
mentre Olacsint’ Kise (Per la liberta, 1989) & ambientato nella
seconda meta del XVII secolo, ai tempi della lotta dei popoli del
medio corso del Volga contro voivodi e boiari dello zar.
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Lo scultore Stepan Erza, Stepan Dmitrievic Nefedov (1876-1959),
¢ verosimilmente il mordvino pili conosciuto fuori della sua terra.
Nato da famiglia povera nel villaggio di Bajevo, presso Alatyr, S.
Erza imparo la pittura delle icone a Alatyr e Kazan e fu accettato nel
1902 alla scuola di pittura, scultura e architettura di Mosca. Dal
1906 al 1914, S. Erza lavora in Francia e Italia, procurandosi note-
vole fama, nel 1914 ritorna in Russia e, all'inizio degli anni ’20,
lavora a Baku e Batumi. Nel 1926 S. Erza & nuovamente in Francia
da dove, I'anno seguente, parte per ’Argentina: gli eccellenti legni, il
materiale di gran lunga preferito da S. Erza, oltre agli sviluppi poli-
tici nel suo paese, lo trattengono a Buenos Aires per piu di 20 anni.
Nel 1950 S. Erza fa ritorno in Unione Sovietica, a Mosca, dove
lavorera sino alla morte. S. Erza ¢ sepolto a Saransk. Le sue opere,
per lo piu teste umane, figure femminili e grandi personaggi della
storia, sono esposte a San Pietroburgo, Mosca e Saransk.

Diversamente da credenze e pratiche religiose, il folclore mord-
vino & molto meno simile a quello dei vicini mari e udmurti. L’epica
in versi, benché meno conosciuta, ricorda quella finnica e obugrica e
i repertori dei cantori di Mordovia, per la loro vastita, rievocano
quelli dei pit rinomati bardi di Carelia e Ingria. I nomi piti cono-
sciuti sono quello di Efimija Petrovna Krivoseeva (1867-1936), madre
del poeta Ilka Morit’sa, e di Fokla Ignateva Bezzubova (1880-1966),
le opere della quale, una ventina, sono state pubblicate in erza,
moksa e russo.

La poesia popolare mordvina consiste di preghiere, lamenti fune-
bri, canti epici, ballate e canti puramente lirici. Offerte agli dei e agli
spiriti, le preghiere riflettono l'antica concezione mordvina del
mondo tripartito: mondo superiore, sede delle divinitd, mondo ter-
reno, dimora degli uomini e degli spiriti, ¢ mondo inferiore ove i
morti continuano la loro vita. Le preghiere erano recitate leggendo,
o cantate. La melodia del lamento funebre mordvino, come anche
quella del lamento nuziale, é parte di uno strato musicale arcaico:
unifrase, espansa su tre, quattro note, si ripete variando. Lamenti
funebri venivano, e vengono tutt’oggi (cfr. testi n. 7 e 8) cantati nelle
diverse fasi della sepoltura (lavaggio del corpo, deposizione nella
bara, trasporto alla tomba, sepoltura e feste commemorative). I
lamenti nuziali (cfr. testi n. 9 e 12) della promessa sposa mordvina
cominciavano la notte seguente il giorno in cui il suo prezzo era
stato pagato. La giovane, che da allora si chiamava maksanka (E
maksoms, M maksoms ‘dare’; cfr. finn. maksaa ‘pagare’), piangeva la
sorte del proprio corpo raccontandone le vicende prima agli dei, poi
agli spiriti, nel suo passaggio dallo stato di ragazza a quello di sposa,
dalla propria stirpe a quella del marito. La melodia & la stessa del
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lamento funebre, come anche l'alto registro di voce. Essenziale, nel
lamento della prima notte dopo il fidanzamento, ¢ il punto in cui la
promessa sposa cerca e trova il contatto con il mondo inferiore, coi
suoi morti: & lei che deve ottenere il loro benestare al suo passaggio
a una nuova stirpe, 'approvazione della sua nuova identita (la prece-
dente l'aveva persa perdendo il proprio nome). Lamenti nuziali
erano cantati anche durante la cerimonia della sauna prima delle
nozze, al momento del commiato dalla propria famiglia e dell’entrata
nella famiglia del marito (cfr. anche testo n. 11).

Con la parola moro i mordvini definiscono i lunghi canti epici,
quelli pitt brevi simili alle ballate, e quelli lirici. I mari usano una
parola della stessa origine per i propri canti.

I canti mitici raccontano dei tempi primordiali, della nascita
degli dei, della terra e dell’'uomo; non vi ¢ in essi rigida separazione
fra tempo mitico e tempo umano, né tra dei e uomini (Litova,
portata in cielo dal figlio del dio del tuono, ne diviene la sposa).
Le ballate sono la parte pit consistente di tutta la poesia popolare
mordvina; prettamente terrene, narrano di destini umani, spesso
tragici, e progrediscono nel loro svolgersi grazie al dialogo, la cui
abbondanza le accomuna ai canti lirici. I temi delle ballate sono
non di rado universali: per quel che riguarda I'ambito finnougrico,
il motivo del sacrificio umano prima dell’edificazione (cfr. testo n.
14) & noto anche alla poesia popolare ungherese . Nel canto mord-
vino la liricita ha posizione subordinata rispetto all’elemento narra-.
tivo: la natura, le sue creature, non sono metafore a descrivere gli
stati dell’animo umano, ma vivono di vita propria, talvolta esse
stesse protagoniste.

Preghiere, lamenti e canti erano parte integrante del cerimoniale
delle diverse feste e il loro contenuto & profondamente stratificato.
Allo strato piu antico appartiene il motivo del mondo tripartito
dove, a collegare mondo celeste e mondo terreno, & una culla di
metallo fatta scendere dall’alto, motivo che si rifa al culto dell’orso
degli ugri dell’Ob, conosciuto anche dai finni del Baltico. Presso
questi ultimi & conosciuto anche il mito dell’albero gigante le cui
chiome nascondono sole e luna, come anche (v. testo n. 10) il
motivo del richiamo a vita del fratello morto (cfr. Lemminkiinen, nel
Kalevala). A influssi culturali provenienti da altre direzioni va rife-
rito, tra I’altro, il gid menzionato sacrificio umano prima di costruire
un edificio pubblico, palazzo, castello o mura.

1 Nella ballata della sposa del muratore Kelemen, a Kémuives Kelemenné balla-
dija, la donna viene sacrificata al castello della cittd di Déva.
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La struttura dei canti mordvini & sillabica: i versi di un canto
sono generalmente della stessa lunghezza, contengono la stessa quan-
tita di sillabe e sono uniformemente divisi in gruppi di sillabe della
stessa o di diversa lunghezza. C’¢ grande quantita di metri poetici di
questo genere ed essi trovano corrispondenze nella poesia popolare
ucraina.

Tra gli studiosi di poesia popolare mordvina resta aperta la que-
stione in merito a quella che & stata chiamata, almeno da certuni,
I'epopea dei mordvini, SzaZar. Chi nel corso di decenni ne ha rac-
colto e sistemato il materiale & Vasilij Kuzmi¢ Radaev (1907-), filo-
logo, studioso di poesia popolare e insegnante. Il lavoro di raccolta
di V.K. Radaev ¢ imperniato intorno alle figure di Tust’an e SijaZar,
ma mentre il primo & personaggio storico di cui il ricordo & rimasto
abbondante nella poesia popolare, il secondo, SijaZar, ¢ pressoché
scongsciuto. Sul principe Tust’an, V.K. Radaev ha composto un’epo-
pea di cui solo la parte centrale, Penza di Sura (Penza e il Sura), &
stata pubblicata nel 1972. La prima versione di SiaZar, seconda
epopea di V.K. Radaev, di 8.000 versi, & del 1960; la seconda ver-
sione, definitiva, & uscita nel 1973 e consiste di 12.000 versi. Sijazar &
stato tradotto in russo (1976) e in ungherese (1984). Nel comporre
Stjazar VK. Radaev ha chiaramente tratto ispirazione dal poema
storico di Dmitrij Morskoj, Nuvazi, poema o mordve, solo che quanto
vi accade risale alla metd del XV secolo, ai tempi della conquista di
Kazan, quando mordvini e russi combattono, fianco a fianco, lo
stesso nemico. Accolto con entusiasmo da poeti e scrittori, Siazar &
stato ripudiato da filosofi e folcloristi ed & oggi generalmente rite-
nuto creazione di V.K. Radaev.
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Testi di poesia popolare erza

1. Offerta al dio Ketemet’
(Mordwinische Volksdichtung, 111,
pp. 45-47)

Kefemet’, oh, nutritore,
Kefemet’, dio protettore!

Grande sei benefattore,

di male pur dispensatore.

Sei pitt piccolo di Dio,

ma ben conosci i fatti suoi.
Quando in alto voli, in alto,

dalla testa ci togli la ragione.
Qua giu per terra te ne vai,

ai piedi tu ogni forza porti via,
la segale crescere fai,

le mandrie proteggere sai.

Tu sei il dio dei nostri padri,
nutritore delle madri!

A te Pofferta dei padri,

e delle madri I'inchino;

toro giovane al macello avanti a te,
gran bollore di birra in nome tuo.
All’'uso antico dei padri,

a questo luogo venuti,

un toro intero macellato,

un barile di birra abbiam donato.
E i pensieri dei padri abbiam pensato,
le parole dei padri pronunciato.
Il giorno da fissare abbiam fissato
e in giro pel villaggio proclamato,
secondo l'uso antico

a venire a questo luogo,

le ginocchia a piegare,

e salute a domandare.

Kefemet’ che in alto voli,
Kefemet’ che in basso vaghi,
proteggi il nostro villaggio!

E dacci la salute,

concedici ragione!

Guarda il villaggio nostro
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da mali e danni tutti,

dagli agguati alla mente,

da chi passa a pie’ del campo,
da chi al grano da rovina!
Dal vento guardaci violento,

e dalla nebbia che arde.

2. Storia di L’itova
(op.cit., I, pp. 282-295)

Oh, giovane L’itova,

L’itova piccola boiarda!

Del mondo intero la piu bella & lei,
del paese la pitt ammirata & lei.
Lei I'unica del padre amato,

della madre diletta la sola.
Lontano arriva il suo nome,
lontano é salda la fama.

Oh, ben ricchi ha spasimanti,
facoltosi i pretendenti!

E L’itova al padre suo:

A un ricco no, non mi promettere,
padre, non mi fidanzare,

a un benestante non mi dare!
Presso il ricco & da sgobbare

e presso il benestante & da penare.
Belle, son belle le camicie mie,

e le tuniche mie piu belle ancora,
ma ecco che la guazza del mattino
le insudicia e sbiadisce!

Il padre suo in collera monto,

il nutritore si adird,

ed a lei pitt non parld,

pill con lei non converso.

E le amiche a sospirare,

perché L’itova al prato pit non viene.
Insieme tutte al prato radunate,

le sue amiche hanno detto cosi:
Andiamo, compagne, a chiamare
L’itova, ’amica a invitare!

Su questo prato non piu gioia

dai nostri girotondi non si leva.
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Oh, la splendida figliola!

Con lei si che c’¢ allegria!

Chi dunque a prenderla mandare?
Cosi si domandarono le amiche
e scelsero tra loro le migliori,

le migliori tra loro ecco mandarono,
a cercare L’itova le spedirono.
Tutte a prenderla partirono:
dov’e L’itova, dov’e?

Oh, in alto, su nel granaio,
sopra la panca gialla del granaio,
sul giallo della panca su in granaio,
su un panno, un feltro bianco,
al chiaror della finestra,

siede L’itova, siede

accanto alla finestra.

Oh, tra le mani ha il lavoro,

le mani sono intente ad agucchiare;
come carta di Kazan

la sua tela di lino,

tra le dita ago d’argento,

tra le dita I'argento del suo ago,
nell’ago un filo d’oro,

oro il filo dell’ago.

Lei ricama, orla, L’itova,

porta a termine il lavoro.

Le sue amiche sono entrate,

da L’itova eccole giunte:

Vieni a giocare, piccola boiarda,
vieni a ballare, L’itova!

Lei raccoglie il suo lavoro,

e alle amiche: Amiche care,
amiche carissime mie,

con vOi non posso uscire,

non posso al prato venire.

Mio padre in collera & montato,
mia madre s’¢ adirata,

pitt non mi parla il padre,

pitt non mi parla la madre.

E le amiche a lei: L’itova,

amica cara, piccola boiarda,

o L’itova compagna di balocchi,
oh, I'ira dei genitori
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¢ brina mattutina

che il sole sorge e secca

e spirare di brezza via disperde.
Vieni, amica, preparati con noi,
vieni a giocare, vieni!

E L’itova decise di accettare,

e in testa un fazzoletto s’annodo,
si fece bella, s’adorno,

al prato si recd.

E come fu laggit, tutte le amiche
si compiacquero con lei

e in cerchio di letizia

si strinsero gioconde.

A pit d’una lei parlo:

Oh, compagne, amiche care,

se non m’avete vista, amiche mie,
¢ che mio padre in collera ¢ montato,
mia madre non mi parla, s’¢ adirata.
Ma or le dicono le amiche,

a L’itova, la piccola boiarda:

I'ira dei genitori

¢ brina mattutina

che il sole sorge e secca,

e spirare di brezza via disperde.
E durarono a lungo quei trastulli,
ed a lungo durarono le danze,

e vento forte comincid a soffiare,
un grande nuvolone a sollevare,
ed un’acquata cheta mando git,
e leggiadro un baleno serpeggio,
e il Signor Tuono forte risono.

E quando sopra loro s’addenso,
quando le belle bimbe sovrastd,
le amiche tutte corsero al riparo.
Sola restd L’itova, la boiarda,

e al prato s’accosto,

e la pioggia si fermo,

e una culla d’argento git cald
Niske-pas, una culla d’argento

a catena di rame incatenata,

e 1a dentro ella sedé,

e Niske-pas la tiro su,

e le amiche le dissero: Addio,
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bella L’itova, piccola boiarda.

La tird su, l'accolse

vicino a sé Niske-pas,

e il dio del Tuono fu suocero suo,
e la sposa del Tuono fu la suocers,
e il figlio loro lo sposo.

Ne senti parlar la madre,

ne udi notizia il nutritore

di L’itova la bella,

ed ambedue le mani si percossero,
le dita tutt’e dieci si contorsero,

e prese a piangere la madre,

e ad affliggersi il padre.

La mamma di L’itova disse al padre,
al nutritore, disse: Sposo mio,

che fare perché adesso le sia dato
ritornar quaggitt da noi?

In quel mentre L’itova, la boiarda,
cosi parlava con lo sposo suo:
Orst, sposo, andiamo, andiamo,

a trovar quel mio padre e quella madre!
A veder come stanno andiamo un po’,
orsit andiamo giu a vedere.

Tu, L’itova, moglie mia,

a mio padre lo chiedi,

va’, domandalo a mia madre,

e vediamo che cosa dice lui,

e sentiamo com’¢ che parla lei.
Andd, L’itova, e s’inchind al cospetto
del nutritore padre,

della sposa del Tuono:

tu, dio del Tuono, padre caro mio,
sposa del Tuono, madre,

della mia madre vera ho nostalgia,
e del mio vero padre ho desiderio.
E cosi rispose il Tuono,

cosi a L’itova parlo:

Nuora, ti lascio andare,

ma non poi per troppo tempo,

ti do solo cinque ore.

Con penne di falcone vi vestite,
I'abito del rapace vi mettete,

in un’ora ci sarete,
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tre ore resterete,

come la quinta scocca, ritornate!
E quando fu arrivata dalla madre
che allattata I’aveva,

dal protettore che I'avea nutrita,
la madre ne gioi,

I'amato padre esulto.

Disse allora la madre di L’itova:
O figlia, piccoletta, figlia mia,
verso di te ho mancato,

parole d’ira ho parlato.

Disse il padre di L’itova:

O figliola, L’itova, mia piccina,
verso di te ho mancato,

parole d’ira ho parlato.

E rispose L’itova al padre suo,
L’itova disse alla madre:

O nutritore, padre caro mio,

o protettrice, madre,

almeno adesso ditemi, vi prego,
cose buone, raccontate.

Padre, stiamo qui seduti,

fianco a fianco, sulla panca;

tirate in qua la tavola,

€ sopra un pane intero v’appoggiate,
e il cero della festa m’accendete,
e preghiamo, preghiamo Iddio Signore.
Benediteci, padre e madre mia,
buone parole diteci, ché noi

non a lungo restiamo:

qui tre ore ci fermiamo

e pol via ce ne voliamo.

Ma a beneditli pitt non c’era tempo,
perché l'ora fissata era scoccata,

e spiccarono il volo tutt’e due,

e al dio del Tuono fecero ritorno.

3. L’erza di Saransk
(op. cit., VII, pp. 132-134)

E mangia e beve, ’erza di Saransk,
e balla e canta, I'erza di Saransk,
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non ha timor di nulla, mangia e beve,
né vergogna di nulla, e canta e balla.
I messaggeri appresso gli si fanno:
Vientene a casa, o erza di Saransk,
ché 1a colpi sciagura:

i gubani si son presi tuo padre,

i chirghisi tuo padre han catturato.
Non affanno ho per mio padre,

né angoscia nutro per il nutritore:
quando venni alla luce, non andava
quello nel bosco buio,

ad abbattermi un tiglio,

a intrecciar dondolo di culla.

Vieni a casa, su, erza di Saransk:

i gubani si son presi la madre,

i chirghisi la madre han catturato.
Non affanno ho per mia madre,

né angoscia nutro per la nutritrice:
io nacqui, crebbi, e non una candela
m’accese, né una pentola di pappa
cosse, né un pane a tavola portd.
Vieni a casa, dai, erza di Saransk:

i chirghisi tua moglie si son presi,

i nogai la tua sposa han catturato.
Non affanno ho per mia moglie,

né angoscia nutro per la mia padrona:
non ha mai fatto soffice il mio letto,
né morbido cuscino ha sistemato,

né al fianco mio s’¢ coricata mai.
Ma vieni a casa, erza di Saransk!

I gubani si son presi tuo figlio,

i chirghisi tuo figlio han catturato.
Non fece in tempo a udire di quel figlio,
che gia congiunse i palmi,

le dieci dita si torse.

4. Preghiera al dio del Tuono
(op. cit., VI, p. 136)

Dio del tuono, dio furioso,

dio del tuono, Iljusa, tu!

Pei cieli te ne vai,
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con tre cavalli di fuoco,

la terra trema per il tuo fragore,

al tuo mugghiare gli uomini si celano.
Quando fendi col fulmine la terra,
di luce la riempi;

col tuono, quando spari,

chi ami, tu colpisci.

Guarda, siamo per te a te venuti,
ed & tavola imbandita,

e pane, e sale, a festa;

nel nome tuo abbiamo macellato
gallina dalle piume variopinte,

e il sangue rosso colava,

e le carni cucinate

davanti a te deposto,

noi ti abbiamo eseguito i nostri riti,
il bel nome profferito.

Se ora dormi, & tempo che ti desti,
se ora vegli, & tempo che ci ascolti.
Apri gli occhi a guardardi,
orecchio presta, sentici!

Con occhi buoni osserva,
benevolmente accenna!

Quel che chiediamo dacci,

da quello che temiamo facci salvi!
Quando viene primavera,
oscillando nel sereno,

a manciate noi gettiamo

su Madre Terra sementi:

allora il tuo fragore facci udire,

il cuore a noi rinfresca,

e adorna di ricami il cielo tuo,
pioggia dolce sommessa fa’ cadere,
la Madre nostra aspergi,

ché ne germogli grano!

5. Per la festa dell’ape regina
(op. ait., VII, pp. 391-392)

Dispensatrice, Madre del mio miele!

O Padrona del miele, ape regina!
Vefe-pas a noi ti dava,
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te Niske-pas a noi donava.

Per conche e per vallate,

per oscure foreste sei venuta,
d’oltre il bianco dei fiori.

Di seta gialla sono le tue zampe,
di velluto dorato le tue membra,
corno di bronzo hai in bocca,
favo di miele in capo.

O Vefe-pas, Nutritore!

O Niske-pas, Protettore!

Le nostre arnie proteggi,

le nostre api cura,

di Vefe-pas nel nome,

nel nome degli antenati!

E a tutti adesso un orcio d’idromele!
Agli antenati siano resi onori!

Si canti come canta l'alveare,

si danzi come danzano le api!

6. Fattura d’amore

(op. cit., VI, pp. 194-196)

Aiutami tu, Niske-pas,

dammi ausilio, Vefe-pas!

Io la sera mi corico e non prego,
mi levo all’alba e non prego.
Non prego, no. Perché?

Ho pensato tra me e me

di amare Mat’fa di Makul,

di andarla a prendere in moglie:
lei non vuole, & mal disposta

ad amar me, a volermi bene

e farsi sposa mia.

Sono povero, indigente,

vivo nella miseria.

Dalla porta di sotto sono uscito,
ho gridato gill verso la terra,
Mastor-pas ho invocato,

e Mastor-pas m’ha udito,

sette spiriti ha mandato,

quella Mat’fa di Makul a bruciare:
Sette spiriti, andate!
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Al suo fianco sinistro v’accostate,
nell’orecchio sinistro penetrate,

sino dentro al midollo v’infilate,

il senno dalla testa le togliete!

Poi scendete piu giu,

la forza che ha nel cuore le aspirate!
Piu gin, pit git scendete,

I'energia delle gambe le tagliate,

nel suo corpo vi spargete,

il suo sangue riscaldate,

e la notte dormir non la lasciate,

per tutto il giorno pace a lei non date!
Giorno e notte si tenga

Proko di Miko in mente,

lui le sembri, le appaia

simile a un uovo d’oro!

Brami il suo viso, adori il suo cospetto,
desideri la voce,

sia in estasi se parla!

7. Lamento per il marito morto
(op. cit., VI, pp. 36-40)

Che cosa ho mai nel cuore,

che cosa mi fa piangere cosi?

Che cosa guardo e perché non mi metto
a fianco del marito mio a giacere?
Misko, sposo, sposo mio,

Misko, uomo, mio consorte,

guarda, vengo, mio sposo,

mi siedo ai piedi tuoi,

ai tuoi piedi, qua, innalzo

la mia voce di cuculo d’aprile.

Vedi, io piango, mio sposo,

la mia disperazione,

ti dico, ti racconto, sposo mio,

la mia pena, il dolore,

perd prima ti chiedo, sposo mio,
per andar dove ti sei preparato,
sulla panca perché ti sei sdraiato,
tutto agghindato di lenzuola bianche,
il tuo viso hai lasciato al suo pallore,
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i tuoi occhi serrato.

Pit non luccicano, quelli,

né tu parli parola.

Ai tuoi piedi siedo e piango
quell’onesto corpo probo;
bench’io la tua lingua non parli
e benché tu non mi veda,
dammi ascolto, marito,

con le tue orecchie senti,

e dimmi, sposo mio,

per andar dove ti sei preparato,
di andar dove hai macchinato.
Di certo, uomo, te ne vuoi scappare
dalla casa costruita,

dal cortile recintato,

e il nido tuo lasciare.

Io con te, marito mio,

ho trent’anni vissuto,

e mai quel corpo tuo

ho veduto com’oggi lo vedo.
Mai, uomo, tuttavia,

viso giallo di foglia tho veduto.
Camminavano i tuoi piedi,
afferravano le mani,

guardavano i tuoi occhi,

la bella bocca parlava.

E chiedo ancora, sposo mio,
che intenzioni tu hai,

alla mercé di chi lasci la moglie,
cuculo a primavera,

alla merce di chi lasci tuo figlio,
cuculo senza piume.

Non ha la casa padrone,

non grano seminatore,

non ha la pancia vuota nutritore,
non ha chi gli dia veste il corpo nudo.
Prematuro, il tuo pensiero,

in questa brutta decisione

di lasciare la casa ed il recinto,
di distruggere il tuo nido!
Come vivere d’ora in avanti,

di chi il consiglio seguire?

O Misko, uomo mio,
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compagno della vita,

non invano, consorte, un sogno, nero,
ho fatto, come fossi capitata,

come se, marito mio,

in mezzo a un verde prato,

come, consorte mio,

cogliessi foglie gialle:

guardo al sole di Dio,

e quello se ne va verso il tramonto.
Il prato che verdeggia,

marito mio, & verde di mestizia,

e son le foglie gialle,

sono, marito mio, quel viso tuo,

ed il sole di Dio, consorte mio,

tu stesso il sole sei.

Quand’anche non mi vedano i tuoi occhi,
e non sentano le orecchie,
riconoscimi, sposo,

dalla voce che sa di primavera,

dalla voce di cuculo mia.

8. La madre morta narra

(op. cit., V, pp. 124-128)

And’amo, cupa di chiome,

restd orfana di padre.

Giorno e notte piange, And’amo,
non un’ora si da requie,

e alle tombe si reca

a piangere la madre,

e a capo della fossa

piange I'amato padre.

Ma s’assopisce il pianto,

si placa, s’addormenta.

L’amata madre appare,

la viene a consigliare:

Non piangere, figliola,

per me non esser triste,

qui la vita non ¢ poi tanto male,
il nostro luogo & buono per davvero,
anche se la miglior vita

qui ce I’ha lerza, il ciuvascio:
mangiamo, ben beviamo,

204



LA CULTURA MORDVINA

a festa ci pariamo.

Se la nostra memoria celebrate,
allora & ancora meglio,

e balliamo e cantiamo,

quel che ci va a genio facciamo.
Come ci pare e piace noi vaghiamo
per prati verdi e belli,

per campi ondosi d’erbe,

in mezzo a mille fiori.

Piti misera & la vita

ed ai tatari ed ai russi,

e ancor piu misera poi

ai boiardi panciuti:

‘giorno e notte piangon quelli,
soffrono fame eterna,

ché nessuno li ricorda,

ne celebra memoria;

guardano verso noi,

gli occhi lucidi d’invidia,

e noi, quando a pieta

ci muovono, un tozzo di pane
ecco, secco gli gettiamo,

e loro a divorarlo,

per riempir la pancia vuota,

per alleviar la fame e dare forza
a quel cuore spossato.

Non piangere, figliola,

per me non rattristarti:

la nostra vita qui

non racconti con parole

né comprendi col cuore.

Torna a casa, figlioletta,

e di’ alla parentela

di non abbandonar le costumanze,
le maniere degli avi non lasciare,
e le tombe venire a visitare,

la memoria dei padri celebrare.
And’amo, cupa nelle chiome brune,
si destd, se ne part,

€ come giunse a casa sua,

a tutti quanti riferi

quello che avea veduto,

quello che dalla madre aveva udito.
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9. Vendetta di moglie
(op. cit., VIL pp. 174-176)

Ho sonno, sono sfinita,

voglio andare alla casa di mio padre,
alla madre tornare:

a casa di mio padre mangi e bevi,
da mia madre s’inforna, si cucina.
Orst mio sposo, portami laggit,
su, conducimi laggii.

E il marito il cavallo le imbriglio,
la moglie nel carretto fe’ sedere,
dal portone di sotto se ne usci,
fece un breve giro intorno,

pel portone di sopra ritorno,

ai piedi delle scale la depose.
Quanto ti maledico, sposo mio,

e quanto, uomo mio, ti voglio male!
Sono incinta, son gravida, ed un figlio
maschio ti partoriro,

e di parto moriro,

ma in vita resti, i bambino,

e pianga, il piccolino,

fino a spaccarti il cuore!

Che figli nella stalla la giumenta,
e figliando ti muoia,

ma sopravviva il piccolo puledro,
giorno e notte nitrisca,

anelando a una mammella!

E che figli la vacca nello stabbio,
e figliando ti muoia,

e resti in vita il vitellino,

e giorno e notte muggisca,
anelando a una madre,

fino a spaccarti il cuore!

10. Le sue tre sorelline
(Ustno-poeticeskoje tvoréestvo
mordovskogo naroda 1, pp.
117-118)

Tre ragazze, tre sorelle,

e quarto & un fratellino,

fratellino giovinetto.
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Con la matrigna resta il fratellino,
la matrigna lo batte e manda via,
e lo percuote il padre, e lo discaccia.

E piange, il fratellino, ovunque vada,
¢ triste, il fratellino, ovunque sia.

Se n’& accorta perd la sorellina,

la sorella minore I’ha notato.

Vado, sorella, parto, o mia matrigna,
alle rive del Volga vagabondo,

vado I’erbe del Volga a masticare,
alle acque del Volga a dissetarmi.

Ma quando, fratellino, tornerai,
e quando ti potremo rivedere?

Quando tre anni si saran compiuti,
tre anni, sorellina, saran scorsi:
e se non torno, in vita pit non sono.

Le pietre, giu nel fiume, si fan verdi,
e ingiallisce di salici la riva,
e si sgretola il fiume nelle sponde.

Se non ritorno, in vita pit non sono:
ma, per pieta, venitemi a cercare!

E quelle accompagnarono il fratello,
il giovinetto bello, il fratellino.

Tre anni gia trascorsero veloci,

e s’era il terzo anno gia compiuto,
le pietre al fiume gia tutte inverdite,
i salici alle rive tutti gialli,

le sponde alla corrente sgretolate!

Decidon le sorelle di partire

alla ricerca del fratello loro:

la maggiore qual & falco di Niske,
ed & I'altra di Niske rondinella,

e la terza sorella ape regina.
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Per la volta del cielo ruotd il falco,
volta del cielo, soglia delle nubi,

e nel rosso crepuscolo del bosco

volo per cime d’alberi la rondine,

per fossati ronzo 'ape regina,

per fossi d’acqua e poggi e per paludi.

E trovo I'ape quel suo fratellino,
in un fosso, in un’acqua di palude,
e chiamava la rondine di Niske,
e che venisse pur di Niske il falco.

Ed al fosso sottrassero il fratello,
al fosso d’acqua, alla palude, al poggio.
Gli detersero il corpo, P'asciugarono.

E vola il falco a cercar ’Acqua Viva,
e la rondine all’acqua della Vita.

La dettero da bere al fratellino,

e ’Acqua Viva e 'acqua della Vita,
e tornd in sé, resuscito il fratello,
tornd alla vita il giovinetto bello.

E ingialliron le pietre per il fiume,
e inverdirono i salici alle rive,
e le sponde del fiume furon salde.

11. I tributo alla Madre delle Acque
(op. cit., VII, pp. 310-314)

Sette estati trascorse sopra il Volga,
sett’anni il giovinotto per correnti,
sette anni quel giovane pescava,
per sette estati il giovane remo.
Sette anni passarono, e quell’'uomo,
consumate che furon sette estati,
di far ritorno a casa ormai pensod,
di tornare al villaggio medito,

e nella grande chiatta si sedé,

in mezzo al Volga il giovane volo,
nel gorgo pid impetuoso si porto.
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Ma ecco Madre Volga, quella barca

la madre delle Acque catturo.

Lasciami, Madre, Madre Volga, libero
lasciami andare, Madre delle Acque!
Sette anni ho pescato, Madre Volga,
Madre dell’Acque, al remo sette estati,
e ho pensato di far ritorno a casa,

0 Madre delle Acque, al mio villaggio.
Sett’anni, giovanotto, tu hai pescato,
sette estati ricurvo sul tuo remo,

e a Madre Volga tu nessun tributo,

alla Madre dell’Acque, non hai dato.
Lasciami, Madre, Madre Volga, libero
lasciami andare, Madre delle Acque!
A casa, Madre Volga, ho moglie mia,
a casa, Madre, la mia sposa aspetta;
Madre Volga, al mio volto il suo assomiglia,
la mia statura ha, madre, la mia taglia:
sara lei la tua parte, Volga Madre,

o Madre delle Acque, sara tua!

No, giovane, la moglie tua non serve,
no, la tua sposa proprio non m’occorre,
¢ te, bel giovanotto, che mi prendo,

¢ te solo, te solo che io voglio!
Lasciami Madre, Madre Volga, libero
lasciami andare, Madre delle Acque!
A casa ho, Madre Volga, uno stallone
di sette anni, quel che ti ci vuole!
Neanche con le pinze il suo pelame
acchiappi, qual serpente si contorce!
Scalpitanti pestoni le sue zampe,

come ventola s’agita la coda,

son ceri scintillanti gli occhi suoi,
sono, Madre dell’Acque, lampo e guizzo!
Sara tuo, Madre Volga, lo stallone,
tuo, Madre delle Acque, esso sara.
Non so che farmi di quel tuo stallone,
o giovanotto, quello non m’occorre,

¢ te, bel giovanotto, che mi prendo,

¢ te solo, te solo che io voglio.
Lasciami andare, Madre Volga, libero
lasciami andare, Madre delle Acque!
A casa ho, Madre Volga, una sorella,
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quale ritta betulla il corpo suo,

e mele di giardino le sue gote,

d’oro rosso la treccia dei capelli,
anelli sono i riccioli alle tempie,

come candele luccicano gli occhi,
spazzole fitte le sue sopracciglia.
Lascio allora la barca Madre Volga,

lo liberd, la Madre delle Acque:

Va’ presto a prender quella tua sorella,
va’, giovanotto, e portamela qui.

A casa, quando il giovane fu giunto,
quando fece ritorno al suo villaggio,
festosa gli andd incontro la sorella.
No, non devi gioir di me, sorella,

del mio ritorno non ti rallegrare:

tho promesso, sorella, a Madre Volga,
alla Madre dell’Acque t’ho votato.
Scaldami il bagno, presto, fratellino,
fammi il bagno, fratello, nella sauna.
E la cognata le scaldd la sauna,

la lavod, fece il bagno alla ragazza,

ed imbriglid i cavalli suo fratello,

e vi mise a sedere la sorella,

e alla riva del Volga la condusse,

sulla riva del Fiume la portd.

Madre Volga l'attende in riva al Volga,
la Madre delle Acque, in riva al Fiume.
Come un’anfora enorme & la sua testa,
come coppe infiniti gli occhi suoi,

e nel seno suo serra la fanciulla,

e nel fondo del Volga se la porta.

12. Lamento notturno di promessa sposa
(op. cit.,, II, pp. 178-184)

Che cosa c’¢ dentro il mio cuore,

che cosa scuote i sensi miei?

E di pietra, il mio cuore,

¢, quel mio cuore, un campo irrigidito,

il luogo donde viene la mia voce
¢ pietra fatta pietra,
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e sulla punta della lingua mia
cresce un’erba assiderata.

Pit non posso alla bocca cavar voce,
alla lingua pronuncia di parole.

Kardas-sarko, madre mia!
Kardas-sarko, nutritrice!

Calati git il cappello sopra gli occhi,
lascia cadere i riccioli agli orecchi,
non ascoltare, no, e non guardare!

E non t’impaurisca la voce
mia di funebre lagno,

non incuta a te terrore

il mio abbrunato pianto!

No, non per farti torto

affilo questa voce,

non per recarti danno

dico queste parole.

Non sei tu che da casa te ne vali,
non tu che dal cortile t’allontani,
no, non sei tu che lasci questo nido!

Son io che me ne vado,
son io che dal cortile m’allontano,
dalla famiglia mi separo!

O L’et’o, piccola sorella,
L’et’o, bella sorellina,

vieni ad aprire tu il cancello
chiuso a chiave al padre amato!

Campana moscovita, la mia voce
per vie di terra rintocca,

per vie sotto la terra corre e batte
alla porta degli avi,

alle finestre delle mie sorelle.

O miei grandi antenati,
echeggi giu la vostra terra,
e su si levino i corpi!
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Beneditemi voi
con voce di campana moscovita,
con parole vostre scelte!

Dormite, padre, dormite,

e voi, madre, riposate!

E la vostra ora di sonno,

la vostra ora, oggi, di riposo.
Adagiate sul letto il corpo vostro,
la testa sul cuscino.

Dormite, padre, in pace,

riposate in pace, madre!

Io non ho potuto in pace

la buia notte dormire,

io non ho potuto in pace

la lunga notte dormire.

Il mio stato virginale

non mi ha lasciato al sonno a notte buia,
¢ venuto ai piedi miei,

s’¢ seduto al capezzale:

Levati, giovane boiarda,

alzati, signorina!

Soffia il fuoco suo I'aurora,
accende quel suo lume luminoso.

E Yaurora sul fuoco suo soffiava,
lume di luce ardeva.

E su tutta la terra il suo chiarore,
per tutto il cielo fu la luce sua.

Sopra la testa mia

monetina di cielo,

e terra sotto i piedi,

a misura d’un piatto d’argento.

Ma non me feri il chiarore,

sino a me luce non giunse,

colpi solo le ginocchia

ed i capelli miei, fili d’argento,

la mia treccia che & piuma di pavone.

L’aurora della giovane boiarda
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laggit ad oriente vedi,

a misura d’un palmo si raccoglie
sura <, : 8

ed in fili d’argento si raggruma,

a catena d’argento scende giu.

Si sciolgono gli anelli alla catena,
anello dopo anello corre via.

E via fluisce T'eta mia fanciulla,
il mio stato virginale.

E l'aurora della schiava

ecco a ponente spunta,

nuvola nera appare,

a misura d’un palmo si raccoglie,
e catena di rame cala giu.

Si chiudono gli anelli alla catena,
si serra la schiavitu,

e lo stato di moglie si suggella.

13. L’anitra bianca selvatica
(Chrestomathia Morduinica,
pp. 80-81)

Campo vasto, immensa piana:

eh, nel campo & una valleta,

nella valletta un laghetto,

del laghetto nel centro un poggio erboso,
sul poggetto un niduccio,

niduccio di ovetti ricolmo.

Gli ovetti di anatroccoli son pieni,

e sugli ovetti, bianca, un’anitra selvatica.

Oh, chiazzate ha le zampe quell’anitra bianca,
ricamo di monete copre I'anitra bianca,

e tubo verde ¢ il collo di quell’anitra,

e pentola di rame l'ingluvie dell’anitra bianca,
fiocco di seta il ciuffo di quell’anitra bianca,
immerso nell’argento quel becco d’anitra bianca,
e dorata la punta di quel becco,

e girasole la coda di quell’anitra bianca,

la dove sguazza allegra selvaggia I'anitra bianca.
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Gioia ¢é I'anitra bianca agli occhi di chi guarda,

ma chi nota la letizia di cui freme quell’anitra bianca?
Il cacciatore che vaga lungo il campo I’ha scorta;

I’ha vista, quel vagante cacciatore.

Ha un fucile, il giovanotto,

e il corno della polvere sul fianco.

Ed ecco che lo carica:

Oh, ti faccio la festa, selvaggia anitra bianca!

Oh, con favella umana risponde 'anitra bianca:
Non mi sparare, giovanotto buono,
galantuomo col fucile!

Il mio niduccio pieno & d’ovetti, galantuomo,
e quegli ovetti zeppi d’anatroccoli sono;

orfani non lasciare i nascituri miei!

Se mi uccidi, galantuomo,

mentre che te ne vai muore la sposa tua

ed orfani rimangono i tuoi teneri figlioli.

Ma quello non I’ascolto,

imbracciato il fucile, il cacciatore spard

e quell’anitra bianca selvatica ammazzo.

E quando verso casa il giovanotto torno,

sul catafalco stava la sua sposa,

eran orfani i figlioli.

Congiunse il giovanotto i palmi delle due mani,
le dieci dita incrocio.

14. Dove sorge Kazan
(Chrestomathia Morduinica,
pp. 82-83)

Dov’¢ che sorge Kazan,

dove s’erge la citta?
All'incrocio, Kazan, di sette vie,
sopra sette sorgenti zampillanti.
Sorge, sorge e gil s’accascia,
s’erge, s’erge, crolla git.

Su fratelli, riflettiamo,

il villaggio a consiglio riuniamo!
A Kazan che cosa offriamo,
alla citta che votiamo?
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Su fratelli, riflettiamo,

orsli, uomini, pensiamo:

il cavallo del Signore,

del Grande Principe offriamo!
Eppero crolla giu,

giu s’accascia la citta.

Su fratelli, riflettiamo,

orsll, uomini, pensiamo:

che a Kazan sacrificare,

votare a tanta citta?

Ecco, un drappo di seta, promettiamo
noi di seta un sacrificio.

Kazan crolla tuttavia,

s’accascia giu la citta.

Consiglio di villaggio orsu teniamo,
su, il villaggio a raccolta chiamiamo!
Pel villaggio in giro andiamo,

d’un uomo ricco a ricerca!

nel villaggio, ecco, ricco & Vasata,
uomo ricco & Vasata.

Non di granaglie & ricco

né di case, Vadati.

Di sette figli nutritore,

di sette figli protettore,

e Pottavo & Marjuda che gli nacque,
e lottavo & figlioletta,

Marjusa bimba graziosa.

Giusto; lei sacrifichiamo,

a Kazan quella votiamo,

ché non si costruisce,

non s’edifica, non sorge!

Oh, Kazan la gran testa imbelletto,
la citta le sue membra rivesti.

E s’agghindd Marjusa,

e bei panni sul corpo s’aggiusto,
calze e scarpe s’infilo,

camicia buona indosso,

sciarpa di seta in testa s’annodo,
un anello d’argento attorno al dito.
E per Kazan parti,

e alla citta s’offri.
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Testi originali
1. kefemet’ pazne osks

kefemet’ pas kofmine¢/ kefemet’ pas vanifiek/ mastat paroni t'ejeme/
befafiengak t'ejeme/ kot' ton pazdo viskifiat/ pazoi t'evd’e ton
sodat/ vefga vefga lift’ijat/ pfasto pfeven saijat/ mastor langa jakijat/
pil’ge-vijefi saijat/ 3a¢i Surofi maksijat/ kil'd’iman kis adt’ijat/ t’it’an
at’an pazonok/ pokit'ah baban t'ficanok/ tit’at at’at t’et’ oznil't’/
pokst’at babat $ukunil’t’/ peckil't’ t'efet’ bukifie/ pid’il’t’ Pemzet’
piifte/ t'it'ai at’an kojfiese/ t'e tarkant’e mif sifiek/ Sumbra buka
peckinek/ mifi ¢an pija pid’inek/ ve dumnese dumifiek/ ve valnese
kortiniek/ putori &ife put’inek/ vel'enr kel’e joft'ifek/ Sed’ ikel’efi
kojfiese/ t’e tarkant’e min samo/ konilka lanks pul’2amo/ $umbra-
Cifien ve$eme/ vefga liffii kefemet’/ alga jaki kefemet’/ adt’ek vel'en
§adon kis/ ¢afivak Sumbra-¢ifieva/ ant’ak pfaso pfeviieva/ vanok
vel’e $ado/ a-parodo stakado/ mel'eri pfevern putid’e/ uma-peva
jakid’e/ $uro-mefit’eri said’e/ vanok vijev varmado/ vanok pisi suv-
fied’e.

2. tet’er kaka litova

vaj t’ejt’er kaka Iitova/ da bojar-ava l'itova/ son mastor langofi udal-
noj,/ da ujezd aldofi pek kval'noj,/ d’ifii t'et’asto vejkifie,/ vanin
avasto §kamnenze/ vasolga tuk$nos kul’azo/ vasolga tuksnos slavazo,/
vaj Supavt jakit' mel'ganzo,/ da efmevt’ jakit’ 'ad’amonzo./ I'itova
mefi t’et’anste:/ i'amak &ija Supavne/ il'amak &ija t'et’akaj,/ il’amak
lad’a efmeviie:/ Supaun lamo robuta/ efmeven lamo zabota/ mon
mazit’ mazit' moi pal’an,/ $ed’ejak mazit’ mof ruéan./ vaj valsken
rosas gad’avit’,/ vaj valsken rosas sifi olit’/ keZijav§ sonze t’et’azo/
keZijavs sonze kofmazo,/ a korti son fiej maronzo/ a basi son fiej
maronzo/ vese jalganzo tosnajaét’,/ a Pisi I'itova kuZo lanks./ pur-
navst’ jalganzo kuZo lanks./ kodafia mefit’ jalganzo:/ ad’ado, jalgat,
t’efsifiek,/ min fiej jalganok I'itovan/ minek kuZzomok a paro/ mifiek
mazimek a paro/ uk son i paro t’ejt’efes/ uk sonze marto vesola./ kin
miA kué&sifiek kisenze/ jalganzo mefit’ sini kortit’/ part t'ejt’eft’ jutk-
stost purnakinost’,/ sifi part tejt’eft’ kucoksnost’/ vaj sifi tuk$nost’
fiej kisenze/ koda mol’eksnest’ kisenze,/ koso l'itova son ast’i?/ vaj
vefe vefe utotco./ utomon tuza eZemse/ utomon tuza ezemse/ aSo
kerid’e alonzo./ utomon valdo val'm alo/ l'itova adit’i ozado/ ast’i
val’m alo ozado/ vaj kece t'evze kecenze/ u§ kece t'evze kecenze/
kazanun koriov kotkeze/ kazanun koniov kotkeze/ da §ijai salmuks
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kecenze/ uk §ijaf salmuks kecenze/ da siffiefi sufe esenze/ vaj siffient
sufe esenze/ son i fiej artke son vik$hi./ vaj son fiej artke son vik$ni/
es pfadovt kece-t’evieze/ sifi jalgafianzo sovak3nost’,/ sifi Iitova
vakss mol’eksnest’./ ad’a I'itova nalkSeme,/ ad’a I'itova ¢aramo./ uk
kece t'evze purnize/ jalganste mefi I'itova/ uk jalgafiakaj dorogojt’,/
fielza ten l'isems jalga jutks./ fielza t’eri mol’ems kuzo lanks/ t’et’am
kezijav§ mon i lanks/ avam keZijav$ langozon./ a korti t'et’am mof
maro/ a korti avam mon maro/ jalgat’fie mefit’ sond’enze/ uk jalga-
fiakaj I'itova/ uk ton ojakaj litova/ uk t’et’ann avan son keZes/ son
valskeri kel’'meni kofamo/ I'i§i &-pas kost’asi/ §t’i vijev varma puvasi/
ad’a, jalgakaj, purnaka,/ ton mifiek marto nalk§eme/ l'itova dumas
mol’eme/ pfazonzo $ulmas son paéa/ uk son nafaZa§ maziste,/tujek-
$fie§ fiej son kuZo lanks,/ koda mol’eksfies kuzo lanks/ vese jalganzo
raduvast’/ vese ojanzo raduva$t’/ litovan lad’iz sifi kunskas/ efvejke
marto son korti/ uk mon jalginer oified/ toto jalgifien matuskan,/
mon $eks a Ii$an, jalgifien,/ uk Seks mon a san oifieft/ t'et’am a
korti, son keZd’as/avam a korti, son kezd’a$/ jalgat’ie mefit’ ojat’fie/
sin Pitovanie i§t’ana/ uk t’et’ann avah son keZe$/ vaj vijev kel’men
kofamo/ uk l'isi &i-pas kost’asi/ vaj vijev varma puvasi/ kuvat’ a
kuvat’ sifi nalk$est’/ kuvat’ a kuvat’ sifi €araét’/ vaj vijev varma puva-
toé/ uk $il’'noj tuca kepet’eé/ set’'me pizeme son pizi,/ mazife jondol
vefged’i/ pifgifie azor son pizni/ vaj koda sak3nos vel’ksezest,/ vaj
koda packoé kofazost,/ vese jalganzo kekseksfiest’/ litova varas
pil’ge lanks/ vaj kuZo lanks son mol’eksne$,/ pizeme lotka$ piZem-
ste,/ nhiske-pas nolda$ $ijan lav§,/ vaj §ijafi lavéke noldak$nos/ son
piZen fisme son vel’d’e./ Seze ozaksnos I'itova/ fiiske-pas vefej saiZe,/
jalganzo mefit’: uk prost’aj/ mazi I'itova ton prost’aj,/ uk keped’ize
saize,/ fiske-pas sonze purnize,/ blagoj pifgifie at’avsso/ pifgifien
pola avavsso/ pifgifiefi ¢ora polazo/ uk t’este mafa§ avazo,/ uk t'este
kul’as kofmazo/ mazi litovan sifi este/ vackud’iz kavto sifi ked’est,/
uk fied’ast’ kemen sifi surost/ karma§ avazo avafd’me/ karmas
tet’azo mel’avtmo/ avazo mefi l'itovai/ vaj d’ififienste t’et’anste:/
mest’ mif, polaj, t'ejhit’ano,/ kosto mif sonze sajsifiek./ I'itova tosto
son mefi:/ e§ polananste son korti:/ ad’a, polakaj, mol’d’ano/ mon
tet’an avan var$tamo/ sin koda fiej i sifi efit’/ ad’a, polaj, sodavsi-
fiek/ ton polaj polaj I'itova/ vaj kevkst’ikaja mon t'et’an/ azo kevk-
§t'ika mon avar/ kodana mefi mon t'et’am/ kodafa korti mori avam/
Iitova mol’s i sukunas/ da d’ififienste t'et’anste/ pifgifiei pola avan-
ste,/ ton pifgine-pas, t'et’akaj,/ pifgifie pola avakaj/ mof fiej toSnain
avan kis/ mon fiej skusnain t’et’an kis/ i§t’afia mefi pifgifie./ ist’afa
basi pifgifie./ mon, ufvanakaj, noldatan,/ vaj mon a kuvat’ noldatan,/
mon vet’e Casket’ fiej tol’ko/ vaj tifi od’uZat orSado /I'ivt’i sokolofi-
od’uzat/ t'ifi ve askeste mol’ed’e/ kolmo ¢ast toso ast’ed’e./ t'in
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vet’ecezd’e t'ev sado./ vaj koda mol’ksfies I'itova/ son d’ififienste
avanste/ vaj vanifienste kofmanste/ raduva§ sonze avazo/ raduvas
d’ifin t’et’azo./ avazo mefi litovan/ uk kakam kakam l'itova/ mon
gfekkes sovifi toft’ maro/ befai val jovt’inh mon tofAd’et’/ tet’azo
mefi Iitovai/ uk do¢am docam t’ejt’efem,/ moni gfekkes sovii tonit’
kuvalt./ mon befan valne jovtak3nifi/ l'itova mefi t’et’anste/ l'itova
korti avanste/ uk d’ififekaj t’et’akaj/ uk vanifiekaj avakaj./ fiej bu tif
fiej kortavl’id’e./ monit’ marto tif fiej pafét’e/ davajt'e t'et’aj ozado/
tin fadom ezem tifh pifas/ vaj targink targaf tinn stol’fienk/ sto lanks
putodo Sumbra k3i/ kurvast’ink valdo $vedifienk./ miA oznutano mif
pazne/ dajt’e mind’efiek baslovka/ jovtado t'efiek paro val/ mif aul’
kuvat’ ast’it’an/ kolmo &asket’ mifi a$t’it’an/ mifi kurok mekev fej
tutan/ e$ kefieft’ maksmo baslovka/ sinst putori Caskest sinst sak-
$noé/ sin I'ibort mefk3nest’ I'ivt’aksnosét’/ pifginie-pasne mol’ek¥nest’.

3. Saranskoj drdza

vaj §imi jarci saranskoj dfd’za/ vaj kid¢i mori saranskoj afd’za/ vaj
§imi jarci kid’ejak a pal’i/ vaj kis¢i mori kid’ejak a vizd’i./ kucuvk-
sket’ jakit’ sondze mil’gandzo:/ vaj ad’a kudov saranskoj dfd’za/ ton
kudiriezet fies¢adija t’ajevé/ ton t'ifin t’at’dt gubat zaxvat’iz/ tof t'ifid
t'at’at kifgist polofiz./ nuZazo mize mon t’ifin t'at’kan?/ gofazo aras
mon kofmineéerit’./ mon ¢atomsto mon §vec I'iSemste/ 4z jaka son
Copuda vifev/ 47 kifa son sife pekie/ a2 mefid’a son l'uki¢ad’en
lavéke./ vaj ad’a kudov saranskoj dfd’za/ tor t’ifii avkat gubat polo-
fiz/ tofi t'ifin avkat kifgist zaxvat’iz./ nuZazo mizi mon t’ifif
avkafi?/ gofazo ara§ mon kofmineckent’. / mon ¢afomsto mon
kasomsto/ arasel’ sondze kirvast’ems $veca/ arasel’ pid’ez kaSa-cak-
$ozo/ arasel’ kidped’ems ¢umbra kiifieze./ vaj ad’a kudov saranskoj
afd’za/ ton sajen polat kifgist’ poloniz/ tofi sajef vastat nogaxt’ zax-
vat’iz./ nuzazo miZe mon sajen polan?/ gofazo ara§ mon sajef
vastant’./ vaj son @z acne Ceft'e acamo/ vaj son 4% put’fie mofiei sifej
ptalks/ vaj son i mad’fie joZo malazom./ vaj ad’a kudov saranskoj
afd’za/ toni éora-t’akat gubat polofiz/ tof dsit’ djd’et’ kifgist zaxva-
t'iz./ kanefé pize t’akanctefi./ vadko¢ kafto ked’endze/ purdas kimen
surondzo.

4. osks pufgirie-pazsie

pufgiie paz keZej paz/ pufgifie paz il’'u$a!/ mefiel’ joZova ton artiat/
kolmo tolofi raksaso/ mastor sorni zert’ked’et’/ lomat’ kekshit’ vaj-
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gel’d’et’/ jondolneset’ vifékad’at/ mastor pest’at valdoso/ pufgifiese
ton 'ed’at/ konan veckat Sen ¢avat/ vana sifek ikel’et’/ targan stol’fie
marto/ ksine salne marto/ peckez I'emezet’ pil’ezet’/ $ormav pona
saraske/ jakst’efe vefefize noldifek/ sivel’enze pid'ihek/ ton ikel’ej
putifiek/ $uk pifanok maksifiek/ mazi 'emet’ kundifiek/ udat’ d’efaj
sirgo§t’/ ast’at d’efaj kuncolok/ sel’'met’ panZit’ fieimiz/ pil'et’ lad’ik
mafimiz/ varétak paro $eI’'mse/ mafak paro mel’fiese/ makst meze
vest’ano/ vant mezd’e pel’d’ano/ tundon ¢ifieri samosto/ mazi Cifen
ul’meste/ I'ukst’ad’efi komort jorcifiek/ mastor ava lanks viét’keniek/
Saste noldik vajgel’fiet’/ $aste vit’ik mel’enek/ sormalgavtik menel’et’/
noldak set’me pizemfie/ I'e¢t’ik mastor avanok/ l'ift’it vid’ef Suro-
nok/koda kasit’ kepet’it’/ il’a nolda langozost/ vackot’ks marto
pizemne/ Surofi §iftfi ¢araxman/ dumat d’efaj ¢avomo/ pufginese
I'ed’eme/ lemerr livit’ ton l'ed’ik/ ton veckimga kel’gimga/ saik
valdo ojmenze/ vefe pazfe ton vet'ik/ l'isi & paz ikel’e/ Sef ojmeze
ul’eze!/ kona I'emet’ a I'ivi/ suk pififiet’ a maksfi/ jondolneset’ ton
pic¢ik/pufginese fest’ad’ik!

5. miks-avan gul'djaftuma

mid’in t'dij mid’-ava, mid’in-kifd’ij, maks-ava, vefe-pazr i maksuftat,
fhiski-pazt i maksuftat. sit’ lutkuva latkuva, ¢opoda vif jatkuva, asa
t'vetka pfava. tuza paféixt’ pil’ginza, sifiin Solkon langtza, pizi
turba kurksunza, mad’-sota pfastnza. ox, vefe-pas, kofmeneé, ox,
Aiski-pas, t’ififi¢, vanit’ minik Aaskintk, vanit’ minik miksink k vefe-
pazin valca, pokst’an baban I'imsa. nu, vdjxki vijxkd ploska pufi
§imid’d, pokst’an baban I'im kundada, fiaskiks morada, makstks ki-
§t’ida!

6. eid’amo

pas-Cangot’ fiSke-pas/ pas-Cangot’ vefe-pas!/ Cokshe mad’an a
oznan/ valckejak $t’an a oznan/ meZen kofas a oznan?/ dumin aféin
e§ packan/ makul mat’fan veckeme/ sajen polaks sajeme/ ara$ sonze
mel’eze/ mon veckeme kel’geme/ monie polaks mol’eme/ mon bed-
nojan skudnojan/ ara$ &ise efi¢an/ I'i§ifi alo-ortava/ alo-jonov Sefge-
d’i/ mastor-paznefi efialdii/ mastor-pazo§ mafimim/ §iSem $ajt’at
kuoksno$/ makul mat’fain eZd’amo/ §iSem $ajt’at aZodo!/ mat’fan
kerz boks arado!/ ker¢ pil’eva sovado/ ud’emganzo sradodo/ saink
pfaso-pfevenze!/ Sed’e alov valgodo/ saink Sed’ej-vijenze!/ iSto alov
valgodo/ saink pil’ge-vijenze!/ t’elavanzo sradodo/ eid’ink vese
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vefenze/ veri udomo il'ink kat!/ &n ojmamo il’ink kat!/ &inek veriek
kifd’esse/ mikori prokofi mel’cenze!/ fiejavozo t’efienze/ siffien alof
kond’amo!/ veckeveze I'iéazo/ veckeveze ponazo/ velkeveze vaj-
gel’ga/ veckeveze kortaftka!

7. ava polanzo lajSest

meZefi Setce mon ast’an/ mefi raduvaZ saimim?/ meZe vanan a
mol’an/ mon polam malas a jaran/ polaj, polaj, a misko/ vastaj,
vastaj, a misko/ uZo mol’an mon, polaj/ aran pil’ge-pefiezet’/ pil’ge-
peset’ noldasa/ mon tundofi kukov vajgel'iem/ uZo avafésa, poli-
fiem/ es$in gfesnoj mon &ifiem/ mon joftasa, polifiem/ tofiet’ nuZam
gofinem/ vasAa kevkét’atan, polifem/ kov purnit’ sefiit’ ist’ana/
ezem-pfan kuvalt vefiemit’/ aso koctkese vel't’avit’/ ton odaskaftik
I'i¢ifiet’/ konit’ kafto $elmifiet’:/ ton a koncesi $el’mifiet’/ ve valnejak
a joftat/ mon arin pil’ge-pefiezet’/ vid’e seffiet’ lafamo/ kot toni
kel’det’ a korti/ kot’ $el'mifiet’ a vanit’/ mafamaka, polinem/ kafto
mafi pil’eset’/ ton joftika, polinem/ kov purnit’ sefiiit’ i§t’afia/ kov
dumit’ aféit’ mol’eme/ vidna dumit’, polakaj/ putofi kudosto tujeme/
pifar kardajste I'iSeme/ ton pizefi askon kadomo/ efii marot, poli-
fiem/ kolofigemen mon ije/ eZija fiekdne, poliiem/ i§t’a purnaz sefi-
fiet’/ ezija nieksne, vastinem/ oZo-lopa liéifiet’/ jakil't’ kafto pil’gi-
fiet’/ kundil't’ kafto ton ked’ret’/ vanil’t’ kafto Sel’minet’/ kortil’
mazi kurgifiet’/ uZo, polaj, mon kevkst’an/ meZef pfeviies ton kun-
dit’/ ki lanks nad’ijaz ton kacak/ tundon kukov polifiet’/ ki lanks
nad’ijaz ton kacit’/ kukov-I'evkske t’akifet’?/ a ul’'i kudon kifd’inek/
a ul’i suron vid’inek/ vaco peken andinek/ 3tapo langofi orcifiek/ a
skifiestet’ ton dumit’/ puton kudosto tujeme/ pifan kardajste I'iseme/
pizefi askon kolamo/ koda karmatan efamo/ mezZefi pfevies kunda-
tan?/ ux mon misko polifniem/ pifigen pect’i jalgifiem/ a §t’ak, polaj,
mon fieifi/ avol’ paro mon onne:/ buto, polaj, t’ejeviii/ mon fiej piZe
lugifies/ buto kockan, vastitiem/ mon oZo-lopifiet’/ varétin pazon
¢inze lanks/ pazon &ize valgones/ pize lugas, polakaj/ ul'i piZelga-
I'ima/ oZo-lopat’fie, polinem/ ul’i, polaj, ton I'iéat/ pazori &ifies, pola-
kaj,/ samaj, polaj, tofi¢ ul’at/ kot’ tofi a vanit’ Sel’mifiet’/ mafit’,
polaj, pil'ifiet’/ sodamaka, polinem/ tundon kukov vajgel’ga/ ist’o
sodamak, vastinem/ kockan viske valneva/-a targavi vajgel’iem/ a
joftavit’ mon valnef/ ux, polaj, polaj, a misko/ ton,vastaj, vastaj, a
misko!
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8. moro tona Ci¥ efamodo

ravz and’amo t’ejt’efejt’,/ kadovs t’et’a urojste./ Cinek veriek avafd’i,/
ojmamo $kifie a sodi./ kalmo langov son mol’i,/ kalms avanzo son
laZi,/ t'et’anzo pfa pes son mol’i,/ d’ififi t’et’anzo son laZi./ laj§imado
lotkaksnos,/ sut’amok$nos mat’ed’evs./ d’ifii avazo pojava$,/ tonav-
tomonzo son karmas:/ il'avafd’e t’ejt’efem,/ il’a mel’avto mon kise,/
efamonok a befan,/ tarkifiefiek pek paro./ Sext’e paro efamo§/ t’ese
efzaf CuvaZon./ jarstan §imd’an taft’ejste,/ miA jakatan maziste./
koda kundasin I'emefick/ Seste pek paro tefiefiek/ S$este kistt’an
moratan/ meze veckt’an $ef t'ejd’an./ jakatan min ol’ava,/ piZe mazi
lugava,/ miA pizife lugava,/ mazi éeéa jutkova./ andak befan efa-
most,/ t'e &ise ruzof tataron./ $ext’e befan efamost,/ kend’e peke
bojartnen./ &ifiek venek avatd’it,/ vacon peskse sif efit’./ aras 'emen
'iviéast,/ aras$ Pemefi kundicast./ mifiek lanks sinst sijad’it’/ kavto
vani $el’mifest./ koda zal’ste fiejavit’/ ke suskomret’ mif jorttan./
suskomnet’nien sin sevsiz/ vafo pekest pest’asiz/ peSsiz vaco peki-
fiest/ vit’ciz nuckan Sed’ejfiest./ il’a avafd’e t’akifiem,/ il'a mel’avto
mon kise./ mifiek t’ese efamos/ a kel’fiese jovtavi/ a jovtavi kel’fiese,/
a (ja)vovi Sed’ejse./ azo kudov t’akifiem/ jovtak rodnen raskefier/
il'iz kad sin kojest/ sin kezefen obucast/ kalmo langov jakamost/
I'emen pil'en kunéimast./ ravio and’amo tejt’ef ejt’/ sirgozeksfies
tujeksnes./ koda kudov son sak$no$/ vesemerie jovtaksnos,/ meze
marfa§ meZe fie§,/ meze korta§ avazo.

9. (udumam sas, mad’imam sas)

udumam sa§, mad’imam sa$/ t’it'ani kudov mol'imam sa$/ avan
kudov jakamom sa$/ t’it’af kudca $imit’ jarcit’/ avan kudca pid’it’
panit’./ ad’a, polaj, uskumak mor/ ad’a, vastaj, pact’amak mon!/
kil’¢ polaza alasifie/ ozavtize pol’ifienze/ al(o) ortava son livt’ize/
Caraft’ize vil'aftize/ vefe ortava sovavtize/ kust’ima pis araftize./
koda, polaj, tor sudutan,/ koda, vastaj, prokl’dnatan?/ pikijazan lan-
gijazan/ ¢éoka kaka mon &altazan/ kosk ¢actazan mon kulozan/ pize
ejd’e$ kadovozo/ piZe ejd’es avafd’eze/ §id’ej Sangorks t'dt’ ul’eze!/
karco el’d’e$ vasijazo/ kosk vasii — Sesk kulozo/ piZe vasos kadovozo/
ginek venek son ¢axazo/ ava lovco son viseze!/ pifes(e) skalo$ vazi-
jazo/ kosk vazii — $esk kuloza/ piZe vazos kadovozo/ &ifiek veriek son
parazo/ ava lovca son viseze/ $id’ej Sangorks t’at’ ul’eze!
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10. Kolmoririest siti da pat’at-sazort

Kolmonifest sift da pat’at-sazort,/ fil’eces ul’fies pize duginiest,/ piZe
dugifiest, a sinst jalakskest./ Od avka vid’es dugast I'ijales./ Od avkas
avsi-kudostont’ pansi./ t’et’kazo &avsi-kardajstent’ parisi./ Kuva jaki
son, dugast avard’i,/ kuva jaki son, dugast mel’avti./VeZens pat’kazo
sonze fieize,/ vezen$ pat’kazo sonze red’ize./ — Tujan, pat’akaj, tujan,
avakaj,/ Ravga, Ravga mon, pat’aj, jakamo,/ Rav t'ik§ed’e mon, pat-
’kaj, jarsamo,/ Ravoni ved’t’e mon, pat’kaj, simeme./ - Zardo, jalak-
skem, miA ucotadiz?/ Zardo, dugifiem, mif efvatadiz?/ — Kolmo iefi
di, pat’kaj, topod’ez,/ kolmo godon da, pat’kaj, jutazes,/ but’i mon a
san — zivse a ul’an —/ l'ejse kevriet'fie sin piZelgadit’,/ ved’en kal-
‘fiet’fie sin oZolgadit’/ leen berjoktfie sin alkifigadit’.” But’i mon a
san — Zivse a ul’an./ Zal’fie fiejavan — tifi veSfiesamiz./ Koda siA il’tiz
pizifie dugast,/ piZzinie dugast — mazi jalaksost,/ koda jutak$nost
kolmo iet’fie,/ koda topol’est’ sifi kolmo godtne,/ ved’se kevriet’fie
sin pizelgal’est’,/ leeri kal’fiet’'fie sifi oZolgal’est’,/ leefi berjoktrie sin
alkingal’est’./ Sifi kolmonifiest sifi pat’at-sazort,/ arSest’ vesfieme
pizine dugast./ Pok$ pat’as — niskei éanaviieks,/ omboée pat’as —
nisken ¢anavneks,/ kolmoée pat’a§ —mekserr avifieks./ Jasnoj sokol
tu$ menel’ jozova,/ mefiel’ joZzova — poks pel’ jutkova,/ fisken ¢anav-
fe§ — rauZo vifga,/ rauZo vifga, Cuvto pifava,/ mek$en avifes —
ved’efi karavtka,/ ved’en karavtka — sil’d’ejbulova./ Meksen avifie§
sonze muize,/ ved’efr karavtsto, sil’d’ebulosto,/ son Sefged’ize fisken
¢anavrient’,/ nisken canavhent’, jasnoj sokolont’./ Koda targakiniz
ved’enr karavtsto,/ ved’enr karavtsto, sil’d’ejbulosto,/ sI’ak3niz-nardak-
$niz dugast rungonzo./ Jasnoj sokol tus Zivoj ved’ mel’ga,/ fisker
¢anaviie§ — ojme ved’ mel’ga./ Koda §imd’aksniz piZifie dugast,/ Zivoj
ved’fied’e, ojme, ved'fied’e,/ son Zivijak$nos§ piZine dugast,/ mekev
vel’mek3fies mazi jalaksost./ Ved’se kevriet'ie mekev t’uZalgadst’/
leeri kal’fiet’ie mekev piZelgadst’,/ leer berjoktfie mekev serejgadst’.

11. $isem ijet’ odéora rav lankso

vaj §isem ijet’ odéora rav lankso/ vaj siSem godnet’ odal’a vad’
lankso/ vaj sisem ijet’ odéora robuta$/ vaj siSem godnet’ odal’a gul’a-
jas./ sisem ijed’e odéora di mijl’e/ siSem godned’e odal’a di majl’e/
vaj duma$ arées kudov ¢&iv/ vaj duma$ arées kardazov./ vaj ozas
odcora sudnas karabl’as/ vaj ozas odal’a sudnas karabl’as/ rav kun¢-
kifient’eri odéora packul’es/ rav sfeZefiet’eri odal’a packul’es./ lot-
kavé rav ava odéorant’ sudnanzo/ vid’ ava lotkavé odal’dnt’ sud-
nanzo./ avaj, noldamak, rav ava, noldamak/ avaj, noldamak, vid’ ava,
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noldamak!/ mon $iSem ijet’, rav ava, robuti/ mon SiSem godnet’,
vad’ ava, gulain/ mon dumifi arcif, rav ava, kudov & v/ mon dumif
aréin, vid’ ava, kardazov./ ton $iSem godnet’, odéora, robutit’/ ton
sisem ijet’, odal’a, gul’ait’/ ton rav avafien pitfie ezit’ pant/ ton vad’
avanefi obrok ezit’ makst./ avaj, noldamak, rav ava, noldamak/ avaj,
noldamak, vid’ ava, noldamak!/ kudoso uli, rav ava, mon polam/
kudoso ul'i, vid’ ava, mofi vastam/ mof e§ ponasom, Iav ava,
Picazo/ mon e§if sefcem, vid’ ava, e§ kil’éem/ vaj Sejak tofidt’, rav
ava, ul’eze/ vaj $ejak tondt’, vid’ ava, ul’eze!/ vaj a efavi, odcora, tofi
polat/ vaj a efavi, odal’a, ton vastat/ tofi e§it’ pifat, od¢ora, mon
sajsa/ ton e$it’ pinet’, odal’a, mon vasca!/ avaj, noldamak, rav ava,
noldamak/ avaj, noldamak, vid ava, noldamak!/ kudoso ul’i, rav
ava, ajgorom/ vaj $isem ijse, vad’ ava, da godco/ §t’ipet’ce a pongi,
rav ava, ponazo/ vaj gujks kutmuld’, vid’ ava, langozo/ vaj Cuki
pitkel’t’, rav ava, pil'genze/ judmaks juvod’i, vad’ ava, pulozo/ vaj
$ta tolks palit’, rav ava, sil'menze/ vaj jondolks nalkit’, vad’ ava,
pil’enze/ vaj Sejak tofdt’, rav ava, uleze/ vaj $ejak tonit’, vad ava,
ul’eze!/ vaj a efavi, odéora, ajgorot/ vaj a efavi, odal’a, mon ajgorot/
ton eit’ pifat, odéora, mon sajsa/ ton esit’ pifat, odal’a, mon visca!/
avaj, noldamak, rav ava, noldamalk/ avaj, noldamak, vid’ ava, nolda-
mak!/ kudoso ul’i, rav ava, sazorom kudoso ul’i, vad’ ava, dugifiem/
vaj vid’e kil’ej, rav ava, rungozo/ sadovaj jablok, vid’ ava, l'icazo/ vaj
tuza puloks, rav ava, Cerfieze/ vaj surks kudfifet’, vad’ ava, liskanzo/
vaj $ta tolks palit’, rav ava, ¢ilmenze/ suféameks ascit’, vid’ ava,
bravanzo./ Seste noldize rav ava sudnanzo/ Seste noldize vad’ ava
strojnanzo./ vaj azo tuik, od¢ora, sazorot/ vaj azo uskik, odal’a, dugi-
fet!/ koda packol’es odéora kudov &iv/ kodana sak¥no$ odal’a kar-
dazov/ raduvasé odéoran sazor ejd’eze./ ox ila raduva, sazornem
ejzem/ ox il’a raduva, dugaj, mofi ejzem/ mon rav avafen, sazornem,
altit’if/ mon viad’ avaten, dugifiem, jovtit'ifi!/ uStuvta, al’kaj, monan
péi banife/ mon pafamizga, al’kaj, banasoft’./ vaj u$¢ utkazo tijt’e-
tefiten bana/ sifi i 8lis nard’iz t'ajt’efenit’ bafaso./ vaj kil’¢ di povoc
al’kazo rakianzo/ vaj ozavtize odéora sazornenze/ vaj rav befrokkes
odéora uskize/ vaj rav befokkes odal’a patt’ize./ rav avas asci son rav
befokso/ vid’ ava$ ai¢i son vad’ befokso./ vaj poks ¢uguncka sonze
pifazo/ vaj poks vakanckat sonze §il'menze/ son befmazonzo t’aj-
efst’ saize/ son rav potmakskes t’#jt’efst’ uskize.

12. zofa-uttima

mesefi §ece mon astan/ men raduvai saimim?/ keft’ kevednast’
sed’ejzeft/ nart narijast’” potmozon/ keft'fie kevednast’ vajgel’ targamo
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tarkazon/ nartne narijaét’ val joftamo kel’-pfazon/ a targavi kurgo
poco vajgel'fiem/ a joftavi kel-pifaso mon valnefi/ kardas-sarko
matuska/ kardas-Sarko kofmirie¢/ Sapkat komaftik ¢el’met’ lanks/
kud’fat noldit’ pil’et lanks/ il'a mafa il'a fek/ ilakaja tandado/ il’a
tandat sef-laZamo vajgel’d’en/ il’a uzaksta sef-kovl’amo Sumped’es/ a
tofie befanic t'e vajgel'fiefit targasa/ a tone befafic fie valfet fieri jota-
sii/ a ton ul'at putor kudosto tuica/ a ton ul’at pifai kardajste
I'isica/ a ton ul'at’ pizen askon kad’ica/ mon mofé ul’an puton
kudosto tui¢a,/ mon moni¢ ul’an pifan kardajste I'isi¢a./ mon mofié
ul’an $emijasto javica./ pize dugaj a I'et’o/ mazi dugaj a I'et’o/ saka
panzika tififi t'et’ai kemeste pekstaz ortanzo/ mon noldasa moskoy
bajaga vajgel’em/ mastor langa kijava mastor alga ki pfava/ pokst’an
baban kenks langa pize dugai val’'m alga/ mos pokst’ifierr babifiert/
lusk mefest tink modifienk/ kepst’ mefest tink sefifienk/ baslavimiz
moskov bajaga vajgel’ga/ kockaviksket’ valneva/ udodo, t’et’kaj,
udodo/ ojmado, t’itkaj, ojmado/ samaj uduma tink kifienk/ samaj
ojmamo porifienk/ tarkas lad’ast’ sefifienk/ pfalkskes ped’ast’ pifi-
fienk/ Sed’ejiezenk ox t'et’akaj udodo/ Sed’ejiezenk ox avakaj
ojmado/ mofi e§ pece sed’ejfiezen/ opuda veri uduma/ mon e pece
Sed’ejfiezet/ kuvaka vefi ojmamo./ ezimim kadno bojar-avaks mon
¢ifiem/ Eopuda veri udomo/ pil’ge-pezes son mol’i/ pfa-pefiezerr son
ari/ §t'akajat’a bojar-ava tejt’efejt’/ §t’akajat’a azor-ava tejt’efejt’/
zofa puvi tolonzo/ kirvast’i valdo $ve¢anzo/ zofa puvas tolonzo/ kir-
vaj$ valdo $ve€onzo/ mastoron kel’e valdozo/ fiemelei kel'e évet’eze/
mori pifam vel’ksse grusirieska fiemel’es/ mon pil’gerr alo $ijafi bl’ida-
S$ka mastoros/ mone e§ toka valdozo/ mone es packot’ svet’eze/
ancak tokas kafto konilka-pifazon/ i§¢o tokas mazi migara Cefezen/
pavafi tolga cokozon/ bojar-avaks zofinies/ &-l'isma jondo pojavi/
rukSnat ruk3nat purnavi/ pife strujkaks targavi/ piZe strujkaks tar-
gavi/ Sijan fismeks novol'i/ fisme-$el’the panéfievit’/ $el’men Sel’mes
pevefit’/ i§t’a pevefi bojar-avaks mon inem/ ist’a jomsi azor-avaks
efamom/ ufeks zofa$ pojavi/ &i-valguma fiej jondo/ravio pel’fieks
pojavi/ ruksnat ruksnat purnavi/ pizen fismeks novol'V/ fisme-selt’fe
pekstavit’/ ist’a pekstavi ufeks-&is/ ist’a Solgovi avaks-¢is.

13. aso utka jaksargo

poksifien poks poks paksa,/ vaj poks paksasont’ luzomfe,/ vaj
luZomnesent’ efkine,/ etkent’ kunckaso sild’ejiie,/ $il'd’ejfient’ pfaso
pizifie,/ pizine§ peskse alned’e/ vaj alnet’ne peskse levksked’e,/
alnet’fie lankso aso utka jaksargo./ vaj Cecat pecat aSo utkan pil’'ge-
naze, jarmak-$orma aso utkan langozo,/ pize truba aSo utkaf zop-

224



LA CULTURA MORDVINA

keze, paféej coko aso utkan koklazze,/ sijas navaz aSo utkan fefeze,/
siffies oloZaz aSo utkan fef-peze,/ CinZaramo aSo utkan pulozo./
kuva uksni, aso utka kenarksni./ ki fieize aSo utkan, kefarksni, u? ki
fed’ize, aso utka kenark3ni? paksava jaki oxot’nik fieize,/ paksava
jaki ruzejnik fed’ize./ ruZijazo odforan lanksonzo,/ matroskazo oda-
'aft boksonzo./ zafadakinize oxot’nik ruZijanzo./ “vaj mon ¢avdan,
aso utka jaksargo!”/ vaj loman kel’ce afo utka pskad’eksnes,/ son
lomari valco a$o utka kortaksnos:/ “ton i'amak let’t’, od%ora paro¢i,/
ilamak ¢aft, odal’a ruZejhik!/ piziiem peskse, odora, alned’e,/
alnet’rie peskse, odal’a, l'evsked’e./ il'it’ uroskaft, od%ora, mon 1’evk-
sken!/ kol’i ton, od%ora, mon &avsamak,/ mol’madot ikel’e kuli sajefi
polifiet’,/ uriskadit’ esit’ piZe t’akifiet’.”/ es§e kuncolo oxot’fik utki-
fiefi,/ saize ruZijanzo oxot’fik I'ed’ize,/ aSo utkifefi ruzejiik Cavize./
koda mol’eksnes odora kudov &iv,/ ezem-pifaso odjoran polazo,/
uroskadoksnost’ odgoran t’'akanzo./ vatkod’ek$nifnze odfora kafto
ked’enze,/ son fied’aksninze odal’a kemen suronzo.

14. us kozo# kazar strojati

u$ kozon kazafi strojati,/ uz kozon o$o$ vackati?/ ox siSem kifien ki-
ulos,/ sos $isem l'iéi 1'iSma-pfas./ son kuva stroji, londadi,/ son kuva
vacki, kaladi./ “davajt’e bratsi, dumatank,/ mif vel’edi puromks pur-
natank!/ meze kazanfen alstatank,/ meZe oSofit’ed jovtatank?/
davajt’e bratsi, dumatank,/ davajt’e, al’at, aféitank,/ mif ifazoront’
korienze, mif ifiazoront’ I'iSmenze!”/ Sed’ejak kazan kaladi,/ $ed’ejak
030§ londadi. “davajt’e, bratsi, dumatank, /davajt’e, al’at’, afitank,
meze kazanfen alstama,/ meZe oSofit’ef jovtama./ min pafcej-éoko
alstatank,/ mifi paféej-éoko jovtatank.”/ sed’ejak kazan kaladi,/ sed’e-
jak 080§ londadi./ “fiej us vel’en sxotka mif t’ejt’ank,/ ox vel'efi
puromks purnatank!/ min vel’ef krugom jutatank,/ mif $upav lomafi
vesnitank! vel’ese Supav vasa at’a,/ vel'ese koZav vasa at’a,/ a Surofi
kuvalt son Supav,/ a kudofi kuvalt son koZav./ son $iSem Corani
t'ifica,/ son §iSem Coran vanica,/ kavksoce t’akas mafuia,/ kavksoce
tejt’er docifie./ ux vad’fa t’aka§ mafusa,/ vad’fa t’ejt’efi§ mafusa./
$et’en kazaffen alstatank, Set’efi oSofit’efi jovtatank./ son apak vag-
kak vackati, son apak strojak strojati.” u§ kazaf purna$ pifanzo,/ son
030§ orstas langonzo./ mafusa purnakino$ sefrienze, mafusa orStak-
$no$ langonzo./ son kotat éulkat karéekines,/ son maze pal’a orstak-
$nos,/ son §ijan surkske tongokinos$./ mejl’e kazafiied tujeksnes,
mejl’e oSont’en vencakinos.
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Daniela Meneghini Correale

IL CAPITOLO SULLA SCRITTURA NEL RAHAT AL-SUDUR
DI MUHAMMAD IBN “ALI IBN SULAYMAN AL-RAWANDI

L’opera Rahat al-sudir wa ayat al-surir', di Muhammad Ibn ‘Al
Ibn Sulayman al-Rawandi? & principalmente un resoconto storico del
periodo Selgiuchide, dalle origini del regno (418/1027) fino all’anno

ADDENDA. A bozze gid corrette ho preso visione del lavoro di J. Scott Meisami,
Ravandr’s Rahat al-sudur: bistory or bybrid?, in “Edebiyat”, vol.5, n.2, 1994, pp.
183-215.

! L’esame e la successiva traduzione della sezione dell’opera dedicata alla scrit-
tura sono stati da noi effettuati basandoci direttamente sul manoscritto, datato 635/
1237, conservato alla Bibliothéque Nationale di Parigi (BNP, Manuscrits orientaux,
Supplément Persan 1314; descritto sotto il numero 438 in E. BLocHEeT, Catalogue
des manuscrits persans de la bibliothéque nationale, 2 voll., Paris 1905, vol. 1, pp.
276-7). Riportiamo la riproduzione in facsimile dei fogli relativi a questo capitolo
(1697-172%). Per la descrizione dell’opera in generale e la citazione di passi diversi ci
siamo basati sulla seguente edizione: M.B."A.B.S.AL-RAWANDI, Rahat al-sudir wa ayat
al-suriir dar tarikh-i al-i saling, Tihran? 1364/1983-4 (d’ora in poi abbreviato RS). Si
tratta di una riproduzione fotostatica, compresi prefazione e indici, del testo curato
da M. Igbal per la prima pubblicazione dell'opera (Leyden-London 1921); per
verificare alcune lacune abbiamo in alcuni casi confrontato anche il volume del 1921
(cfr. nota 43). Rispetto a quella del 1921, I'edizione da noi utilizzata riporta in piu la
lista delle “correzioni necessarie” individuate da M. Minawi gia in occasione della
prima riproduzione fotostatica dell’edizione di Igbal stampata a Tihran (1333/1954-
5). Alcune delle correzioni elencate da Minawi erano state individuate da M. Qaz-
WINT (cfr. Magalat-i ‘alama Qazwini, a cura di A K Jurbuzadar, s, 1362/1983-4,
pp. 172-7). Un’altra riproduzione fotostatica dell’edizione di Igbal venne pubblicata
con una prefazione di Z. Fur0zANFAR (Tihran 1333/1954), ma priva dell’elenco
delle correzioni di Minawi e Qazwini. Per quanto riguarda le traduzioni, ne esiste
soltanto una integrale dell’opera in turco: Ravendi, Rabat-iis-Sudir ve Ayet-iis-Siiriar
(Goniillerin Rabati ve Seving alameti), a cura di A. ATEs, 2 voll., Ankara 1957-60 (il
capitolo sulla scrittura ¢ alle pp. 403-11). Esistono alcune traduzioni parziali fra cui
ricordiamo: C. SCHEFER, Tablean du régne de Sultan Sindjar, in Nouveaux Mélanges
Orientaux, 11 série, vol. XIX, Paris 1886, pp. 1-47; precede la traduzione un’intro-
duzione ricca di notizie biografiche sull’autore e sull’organizzazione generale dell’o-
pera.

2 Questo ¢ il nome con cui I'autore generalmente cita se stesso nel corso dell’o-
pera. Il suo nome completo era il seguente: Najm al-Din Niir al-Islam w al-Musli-
min Abi Bakr Muhammad Ibn ‘Al Ibn Sulayman Ibn Muhammad Ibn Ahmad Ibn
al-Husayn Ibn Himmat al-Rawandi (RS, p. 1). Nel presente articolo ci riferiamo allo
scrittore col solo nome di Rawandi.
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594/1197 circa . Tuttavia, oltre alla narrazione degli eventi politico-
sociali della dinastia sotto la quale I’Autore era vissuto e per la quale
aveva prestato la sua opera *, il libro presenta molto materiale appar-
tenente a generi diversi. La dettagliata registrazione delle vicende,

~

infatti, & arricchita da una gran quantita di versi’, da numerosi
spunti autobiografici ¢ e dalla presenza di una sezione finale che
I'autore dedica ad argomenti relativi alla vita di corte e che risulta
una specie di breve prontuario di adab.

La molteplicita degli argomenti trattati & messa in evidenza dal-
I'autore stesso che descrive i contenuti della sua opera con queste
parole ”:

Ho cominciato con la lode e con Iesaltazione dell’Origine Sublime e ho inserito il
nome di Dio e il saluto al Profeta; ho fatto scorrere sulla lingua il ricordo della

* Per quanto riguarda il valore di RS dal punto di vista strettamente storiogra-
fico, cfr. C. CAHEN, The historiography of the Seljugid Period, in Historians of the
M:ddle East, a cura di B. Lewis ¢ P.M. Holt, London 1962, pp. 59-78. Un reso-
conto parziale ma dettagliato dei contenuti storiografici del libro di Rawandi si trova
in E.G. BROWNE, Account of a rare, if not unique, manuscript History of the Seljigs,
in JRAS, 1902, pp. 567-610; cfr. anche RS, pp. XXIX-XXXVII, dove Igbal consi-
dera l'influenza avuta da RS sull’opera di alcuni storici successivi.

* Rawandi fu introdotto dallo zio materno Zayn al-Din Mahmad Ibn Muham-
mad Ibn ‘Al al-Rawandi alla corte di Sultan Tughrul verso il 11812 come decora-
tore (RS, pp. 43-4) e in seguito ricopri, in diversi periodi, vari incarichi, soprattutto
quello di precettore (RS, pp. 46-50).

’ Nella sua prefazione, Iqbal fornisce una serie di dati quantitativi: “The total
number of verses quoted is 2,799, of which 511 are by the author himself (in praise
of his patron Kaykhusraw), 144 by Anwari, 196 by Sayyid Ashraf (Hasan Ghaz-
nawi), 77 by Athir Akhsikati, 348 by Mujir Baylagani, 81 by Jamal-ud-din Isfahani,
72 by ‘Imadi, 249 by Nizami (mostly from his famous mathnawi the Kbusraw
Shirin), 122 by various Arabic poets (mostly TughraT and Mutannabi), 6 Fabls-
wiyyat or dialect verses, 676 from the Shabnama, and the rest, numbering about
323, by various Persian poets.” (RS, p. XXII). DH. SAFA, nella sua opera Tarikh-i
adabiyyat dar Iran, si basa su RS per trarre informazioni anche sui seguenti poeti:
Maniichihri (vol. I, Tihran® 1363/1984-5, p. 581), Baba Tzhir “Uryan (vol. II, p.
383), Shams al-Din Shast Killa (ivi, p. 852). Anche M.]. ManjUB, nel suo libro Sabé-
i kburasani dar shi‘r-i farsz, Tihran 1345/1966-7, utilizza RS come fonte (cfr. pp.
551-2, 587, 602).

¢ RS rappresenta I'unica fonte sulla vita e sulle opere di Rawandi. Iqbal nella sua
prefazione fornisce un resoconto preciso delle notizie biografiche reperibili nell’o-
pera (pp. XV-XXI). Con qualche particolare in piti o in meno, si tratta delle stesse
notizie evinte da altri studiosi (cfr., per esempio, Schefer, pp. 4-12; SaFi, Tarikh,
vol. II, pp. 1008-11; Ejusp, Gansina-yi sukban, vol. III, Tihran* 1363/1984-5, p. 74;
M.T. BAHAR, Sabkshinasi, vol. 11, Tihran® 1349/1960-1, pp. 405-6 e infine la prefa-
zione di FURGZANFAR all’edizione di RS del 1333/1954, pp. 1-4).

? Tale desctizione costituisce 'apertura del capitolo intitolato: Frbrist-i kitab-i
rahat al-sudir wa ayat al-suriir wa tarttb-i mustiidaat-i an az funin-i im (RS, p. 63)
le ‘prime 18 righe si trovano liberamente tradotte anche in BROwNE, p. 582.

>
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famiglia del Profeta, dei suoi amici, delle guide della religione, fra i Compagni e i
Seguaci, e dei Dottori dell'Islam. Poi ho scritto lodi e celebrazioni del sovrano® e
una gasida nata nella mente di questo debole ’; dopo di cid ho raccontato della mia
vita e dei motivi per cui ho composto il libro, quindi dell’equita della condotta del
re giusto Kaykhusraw. Dopo di cid racconterd in breve la storia del regno e i
costumi dell'impero della famiglia Selgiuchide. Menzionerd anche i poeti del mio
tempo e citerd alcune poesie che essi hanno recitato alla corte dei Selgiuchidi, e
infine, dopo la menzione di ogni sultano, riporterd una preghiera per il re Kaykhu-
sraw e una gasida in sua lode. Scriverd poi capitoli dedicati a vari argomenti, quali i
modi del buon compagno, il bere vino, il gioco degli scacchi e del #ard, lo scoccare
frecce, il cavalcare cavalli e I'arte di andare a caccia, a corte, in battaglia e ai
banchetti; un ricco capitolo in prosa e in versi sara inoltre dedicato ad alcuni segreti
della scienza della scrittura che nessuno aveva svelato fino ad ora. Seguird un
capitolo su vincitori e vinti e un breve capitolo sui medicamenti e le bevande che
aumentano la passione. In chiusura, scriverd alcune cose spiritose e facezie in modo
che chi sfoglia questo libro e si & stancato della sua serieta e delle storie dei grandi,
con quelle si diverta. Cosi gli ottusi, che sono privi dello spirito della parola,
leggeranno questo libro grazie a quelle cose spiritose e in tal modo tutti sapranno
della qualita del carattere di questo re dalla buona condotta, di questo fortunato
monarca e la sua memoria resterd perpetua nel tempo e nell’eternitad senza fine. A
questo nobile libro ho dato il nome di Sollievo dei Petti e Miracolo di Gioia [Rabat
al-sudiir wa ayat al-surir] ®

Come notato da molti studiosi, la ricchezza di contenuti rappre-
senta uno dei maggiori pregi di quest’opera', la cui peculiarita,

¢ A proposito del sovrano cui I'opera fu dedicata cfr. RS, pp. XIX-XXI.

® Leggi Rawandi stesso.

© T’autore non terra fede a tutti questi propositi: non esiste infatti una tratta-
zione del #ard, mancano le indicazioni sui filtri afrodisiaci e non ci sono le facezie
promesse. Per quanto riguarda quest’ultima assenza, l'autore cosl si giustifica alla
fine dell’'opera: «benché nell’indice del libro ci si fosse impegnati a concludere con
delle facezie, persone importanti e amici mi sollecitarono e mi invitarono a lasciar
perdere e a scartare quelle cose poiché si trattava di occupazioni maleducate» (RS,
pp. 457-8).

1t Alcuni iranisti hanno posto particolare attenzione proprio sulla varieta di argo-
menti presenti in RS; cfr., per esempio, SCHEFER, pp. 12-3; IQBAL, in RS pp. XXI-
XXIX; Sari, Tartkh, vol. I, p. 1010; A.M. PIEMONTESE, Storia della letteratura
persiana, vol. I, Milano 1970, pp. 129-32. Altri studiosi si sono limitati a mettere in
evidenza la presenza notevole di versi, cfr. per esempio BAHAR, pp. 406; A. Bausant,
La letteratura neopersiana, in A. PAGLIARO-A. BAUsANI, La letteratura persiana,
Milano 1960, pp. 808-10; J. Scort MEisaMm1, Medieval Persian Court Poetry, Prince-
ton 1987, p. 181 e p. 312 (in due note la studiosa accenna alla relazione fra poesia
ed etica nell’opera di Rawandi). Tale caratteristica di RS, tuttavia, non sempre &
stata rilevata; per esempio, in A.J. ARBERRY, Classical Persian Literature, London
1958, p. 104,139, 'opera di Rawandi ¢ citata solo come resoconto storico; lo stesso
in J. Rypka, History of Iranian Literature, Dordrecht 1968, dove RS viene citato solo
come opera storica nel capitolo curato da F. TAUER, Persian learned literature from
its beginnings up to the end of the 18th century, p. 442.
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appunto tale introduzione di argomenti eterogenei rispetto al genere
di base, riflette alcuni specifici interessi dell’Autore.

L’inserimento di numerosi versi, scelta programmata a priori da
Rawandi 2, si deve alla passione del Nostro per la poesia » e alla sua
consapevolezza della funzione sociale di quest’arte nel contesto cor-
tese del tempo *.

Iopera inoltre & I'unica fonte coeva della vita di Rawandi e da
essa € possibile evincere informazioni anche a proposito di sue opere
mai giunte fino a noi (cfr. nota 66). L’abbondanza di materiale
autobiografico inserito nell’opera riflette il desiderio dello scrittore di
tramandare la memoria di sé, della sua esperienza umana, nonché
dell’importante ruolo sociale, educativo e culturale ricoperto dalla
sua famiglia ©.

La presenza dei capitoli finali di adab, infine, rivela la specifica
formazione cortigiana dell’autore e lintenzione di trasmetterla in
alcuni dei suoi tratti essenziali. La chiusura del] libro costituisce, da
questo punto di vista, il naturale completamento di un’opera che
aveva come tema centrale le vicende di una corte nota, negli anni del
suo apogeo, per il mecenatismo e per la sensibilita culturale.

Oggetto del presente lavoro & il capitolo dedicato alla scrittura.
Tale arte rivestiva certamente una grande importanza per Rawandj, il
quale aveva dedicato anni di applicazione e di lavoro alla calligrafia,
avviato a tale attivita dallo zio materno Taj al-Din Ahmad. Numerosi
sono i passi di RS in cui l'autore fa riferimento ai suoi studi e alla
sua attivitd di calligrafo, nonché alle sue competenze collaterali di
doratore e rilegatore di libri soprattutto nel capitolo sulle «memorie
sulla vita dell’autore del libro e elogio dei suoi amici ed insegnanti»
(RS, pp. 38-56). Alcuni passi in particolare ci sembrano rilevanti per
chiarire I'importanza della calligrafia per Rawandi.

2 Nel capitolo in cui descrive le motivazioni che lo spinsero alla stesura del
libro, Rawandi comincia proprio con un lungo passo sulla poesia (RS, pp. 57-8).

b Egli stesso era poeta (cfr. nota 5) e nel suo libro afferma inoltre di aver
progettato la compilazione di un’antologia di poesie di autori coevi (RS, p. 58, I1.10-
2).

“ A questo proposito Rawandi & molto esplicito: “inserird quanto scritto dai
poeti nelle loro poesie in lode del re e dei principi, poiché quei versi costituiscono il
giudizio e la prova chiara della loro grandezza, dignita, regalita e potenza, dal
momento che i poeti, se non trovano un regno giusto e una remunerazione sostan-
ziosa, non cominciano neppure a scrivere un panegirico” (RS, pp. 44-5). Il passo &
liberamente tradotto anche in SCHEFER, pp. 6-7.

5 Rawandi apparteneva ad una famiglia di studiosi e di insegnanti molto famosi
per la loro erudizione e per la loro maestria nell’arte calligrafica (RS, pp. 40-45 e
51).
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Nel fare una breve storia della sua vita, a proposito dell’istru-
zione, durata dieci anni, ricevuta dallo zio, il Nostro cosi si esprime:-
«nell’arte della calligrafia divenni tale che in questo libro si trova un
frammento che & chiaro esempio di tale scienza; imparai settanta tipi
di scrittura e intrapresi Dattivitd di copista del Corano, doratore e
rilegatore di libri, arti che avevo appreso alla perfezione» (RS, pp.
40, 11.22-3; 41, 11.1-2).

In un passo successivo, mentre descrive il progetto di Sultan
Tughrul di portare a compimento una copia del Corano, scritta di
suo pugno e decorata dai maggiori doratori e pittori del tempo,
Rawandi scrive: «questo pregante, grazie a quello [progetto], trovo
favore e benevolenza da quel Signore, infatti egli ordino soprattutto
a me di annerire (takhil) quanto da lui scritto, poiché grazie alla
conoscenza della scrittura, cido che era fatto dal pregante era fatto
meglio» (RS, p. 44; 1.7-9).

Ancora, la calligrafia kashz, ideata dagli zii e appresa dallo scrit-
tore, era divenuta molto famosa e aveva trovato larga diffusione in
tutto il regno, come Rawandi afferma nel passo seguente: «quelli che
erano famosi per I'eloquenza in tutto il territorio dell'Iraq e fino al
Khurasan, per quanto riguarda la calligrafia e arte si vantavano di
essere stati discepoli nostri  [...] e la nostra fama giunse a un livello
tale che in Irag, ovunque si veda una bella scrittura, si dice che ¢ la
scrittura di ‘quelli di Kashan’ oppure che & stata appresa da ‘quelli
di Kashan’» (RS, p.-51 1.7-13).

Infine, proprio nella parte conclusiva del capitolo sulla scrittura
vedremo che Rawandi afferma di aver composto un libro intero su
quest’arte (RS, p. 445, 1.15).

L’insieme di questi particolari suggerisce alcune delle motivazioni
che possono aver indotto Rawandi ad inserire nella sezione finale
della sua ‘storia’ un capitolo sui principi elementari dell’arte della
bella scrittura.

Oltre che per le nozioni tecniche riportate, questo capitolo risulta
infatti interessante anche da altri punti di vista.

Va innanzitutto evidenziato che, alla luce dei passi autobiogratici
sopra citati, quanto Rawandi riferisce a proposito della calligrafia
rappresenta, benché espresso in forma essenziale, propedeutica e
didattica, la competenza di uno specialista del tempo *.

% Leggi Rawandi stesso e i suoi zii.

7 Egli stesso, nella parte introduttiva del capitolo, afferma di essere stato il
primo a dedicarsi alla trattazione ‘divulgativa’ di tale argomento, riferendosi, proba-
bilmente, alla mancanza di opere scritte in persiano (RS, p. 438).
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Si sa inoltre che, dal punto di vista della storia della calligrafia, la
fine del 6°/12° secolo segnd un forte cambiamento nello sviluppo
della scrittura arabo-persiana: lo stile kufico si fece meno frequente
nell’'uso corrente e la scrittura tonda (o corsiva) raggiunse il suo
massimo petfezionamento ®. Anche da questo punto di vista, per-
tanto, la trattazione di Rawandi ricopre un notevole interesse *.

Si pud infine sottolineare come un capitolo sulla kbatt sia una
presenza insolita in un’opera storica; nelle maggiori storie persiane
precedenti e contemporanee al Nostro?® non c’¢ traccia infatti di
questo argomento. Anche negli ‘specchi per principi’ ?, genere cui si
ispira I'ultima parte del libro, la scrittura non viene trattata dal
punto di vista tecnico, cosa che invece fa Rawandi; benché quelle
opere trattassero i piu svariati aspetti dell’'adab e si mostrassero in
qualche modo pit adatte a contenere un argomento del genere, in
esse il tema della scrittura viene sempre affrontato in modo generico
e con pochi accenni, rivolti al segretario 2, sulla necessita di eserci-

** Della vasta letteratura sull’argomento, si veda, per avere un quadro generale e
delle indicazioni bibliografiche: voce Kbhatt, dans le monde arabe, a cura di J.
SourDEL-THOMINE, e Khatt, Il Perse, a cura di A. ALparsLaN, in EI?; N. Assorr,
The rise of the North Arabic script and its Kur'anic development, Chicago 1939, pp.
22-38; Ejusp, Arabic Paleography, in “Ars Islamica”, VIII, 1941, pp. 65-104 (in
particolare da p. 83); A.U. PopE, A survey of Persian Art, vol. IV, London & New
York 1967, pp. 1709-32; Y.H. Sarapl, Islamic calligraphy, Shambhala 1979, pp. 7-
24; P.P. Soucek, The Arts of Calligraphy, in The Arts of the Book in Central Asia in
the fourteenth to the sixteenth century, a cura di Basil Gray, Paris 1979, pp. 1-40; A.
ScuimMEL, Die Schriftarten und ihr kalligraphischer Gebrauch, in Grundrif der Ara-
bischen Philologie, a cura di W .Fischer, vol. 1, Wiesbaden 1982, pp. 198-209; A.
ScrimMmEL, Calligraphy and Islamic Culture, London 1984, pp. 1-33; J. FADA'LL],
Atlas-i kbatt, Isfahan® 1362/1983-4, pp. 195-200, 285-92.

¥ L’importanza, in questo senso, del breve capitolo di Rawandi & messa in
evidenza da diversi studiosi; cfr. per esempio, ABBOTT, Arabic, p. 94; voce Calli-
graphy, a cura di GH.Yusufi, in Encyclopedia Iranica, p. 681; Popg, p. 1727; C.
Huart, Les callygraphbes et les miniaturistes de Uorient musulman, Paris 1908, p. 8,
21-8. ScuiMMEeL, Calligraphy, pp. 17-21; J. FaDA‘1LY, Talim-i kbatt, Tihran® 1363/
1984-5, pp. 221-2. Dalla lettura del capitolo risultera evidente I'attenzione del
Nostro per il processo di artotondamento che deve subire la forma delle singole
lettere e per le diverse scritture corsive diffuse nella sua epoca.

* Si veda, per esempio I'opera di GARDIZI, Zayn al-akbbar; quella di BAYHAQE,
Tarikb-i al-i Sabuktagin; quella di IeN FANDUQ, Tarikb-i Baybag e I'anonima Tarikb-i
Sistan.

>t Si confronti il Qabus-nama di Kay K&'Us 18BN ISKANDAR; il S#yasat-nama di
NizAM AL-MuLk; il Nasthat al-mulik di HaMID M. aL-GHAZALT, e si veda in propo-
sito anche il Chabir magala di N1zamI “ArUDI.

2 In effetti il trattamento ‘tecnico’ della scrittura trovava la sua naturale colloca-
zione nel genere cosiddetto dabirr o katibi, cioé in quei manuali per segretari di cui
la letteratura del mondo musulmano fu ricchissima. Si deve tuttavia tener conto del
fatto che fra i trattati di adab e quelli di tipo katibi non esisteva una netta separa-
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tarsi e di seguire delle regole #. Tuttavia, il modo sintetico e strin-
gato con cui Rawandi riferisce sull’argomento, senza dilungarsi in
particolari e in dettagli specialistici, suggerisce che il capitolo in
questione non era rivolto tanto al segretario (le competenze del quale
dovevano certo essere ben pitl ampie in fatto di scrittura), quanto
piuttosto all’aspirante cortigiano ** (il #adim), in conformita con lo
spirito che pervade tutti i capitoli di questa sezione del libro.

Al fine di poter meglio comprendere il capitolo sulla £hats di
Rawandi, conviene accennare brevemente alla posizione del Nostro
nel contesto della storia della calligrafia arabo-persiana.

Dal punto di vista cronologico, egli si colloca dopo la formalizza-
zione dei principi della scrittura operata da Ibn Mugla e perfezionata
da Ibn Bawwab, precedendo di quasi un secolo la definitiva sistema-
tizzazione di Yaqut Musta‘simi. Non abbiamo notizia di trattati di

zione nella letteratura islamica medievale, dal momento che il segretario doveva
possedere non solo competenze tecniche specifiche per la cancelleria ma anche
attitudini e conoscenze che lo rendessero adatto alla vita di corte. Per quanto
riguarda la figura del segretario si veda il recente studio di A. GHERSETTI, Kuttib e
kitaba: il modello e Uantimodello nella letteratura del primo periodo abbaside, in
“Annali di Ca’ Foscari”, XXXI, serie orientale 23, 1992, pp. 51-70, che contiene
una ricca bibliografia sull’argomento. Un’altra collocazione plausibile di un capitolo
sulla scrittura era costituita dalle enciclopedie; si confronti per esempio: SH. M. IBN.
M. UwmiLl, Nafas al-funin, Tihran 1377q./1957, pp. 35-8, dove I'autore descrive, in
modo abbastanza dettagliato, un metodo di costruzione delle lettere basato su punti,
cerchi ed altri elementi (per es. la grandezza di una mandorla).

» Nel Qabis-nama troviamo un semplice accenno all’argomento nel capitolo
XXXIX dedicato al segretario: “devi prendere I'abitudine a scrive molto per dive-
nire sempre piu abile nello scrivere [...] Pertanto sii sempre impegnato a scrivere
qualcosa con calligrafia grande, chiara e diritta e collegando le parole fra di loro”
(Qabis-nama, a cura di G.H. Yasufi, Tihran 1352/1973-4, p. 207). Ghazali vi
dedica maggiore attenzione all’interno del terzo capitolo, che tratta dei segretari e
della loro arte, del suo Nasihat: “Il segretario deve sapere quale lettera puod essere
scritta allungata, quale arrotondata e quale collegata... La loro forma [delle lettere]
dev’essere proporzionata 'una all’altra...” (Nasthat al-mulak, a cura di J. Huma',
Tihran 1351/1972, pp. 190, 193).

2 Tra le diverse e numerose competenze richieste al nadim, in effetti, veniva
contemplata anche P'arte della calligrafia. Cfr., come interessante testimonianza di
questo fatto, alcuni versi di Anvari, panegirista contemporaneo di Rawandi che di
lui, fra Paltro, cita numerosi versi (cfr. nota 5): “il ruolo di #adim si adatta a me
poiché, come sai, conosco bene i suoi doveri / se bisogna scrivere una lettera io, con
penna e punta di dita traccio un regale broccato” (Dmwan-i Anwari, a cura di
S.Nafisi, s.l. 1337/1959, p. 318). Un accenno si trova ancora nel capitolo XXXVIIT
del Qabiis-nama, dove si afferma che in mancanza del segretario il nadim deve saper
adempiere alla funzione di scriba (p. 203).
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calligrafia redatti in persiano, precedenti o contemporanei al Nostro
e possiamo pertanto supporre che le teorie di Ibn Mugla e di Ibn
Bawwab * costituissero per Rawandi il principale punto di riferi-
mento, il modello e il paradigma della bella scrittura 7.

Le regole che propone Rawandi non fanno riferimento a un
particolare stile di scrittura; nella sostanza esse espongono il princi-
pio base della proporzione che deve sussistere fra le diverse lettere
dell’alfabeto arabo affinché esse risultino armoniose e belle. Ai tempi
di Rawandi, i calligrafi arabi avevano gia formalizzato nei dettagli

» Tale indicazione si riferisce a trattati sulla scrittura intesi stricto sensu, poiché
non mancano invece capitoli sulla calligrafia all’interno di opere di argomento piti
vasto, si confronti per esempio 'opera enciclopedica di un autore anonimo contem-
poraneo a Rawandi Yawdgit al-Uldm wa dardri al-nujim, a cara di M.T. DANISH-
Pazutn, Tihrin 1364/1985-6, pp. 180-5, in cui l'autore nell'esporre le proprie
teorie (secondo la tecnica della domanda e della risposta), fa diretto riferimento ai
principi di Ibn Mugla palesando alcune notevoli analogie con le tesi del Nostro (v.
risposta ‘b’ a p. 181).

% Non & questa la sede per una trattazione dell'opera dei due calligrafi; basti qui
ricordare che Ibn Mugla (m.328/940 ca.), assieme al fratello Abu "Abd-Allah Hasan
(m.338/949-50 ca.), mise fine alla proliferazione di differenti stili che si era verificata
fra Pottavo e il decimo secolo selezionando quelli fondamentali, definendo la forma
geometrica delle singole lettere e disciplinando con 12 regole essenziali la tecnica
calligrafica. Ibn Bawwab (m. 413/1022-23 ca.) perfeziono la teoria del primo aggiun-
gendo alcune regole nuove a quelle tradizionali e conferendo una sfumatura artistica
allo scritto rigidamente proporzionato di Ibn Mugla. Cfr. The Fibrist of al-Nadim,
B.Dodge editor and translator, New York & London 1970, pp. 13-9; Isn KHALLI-
KAN, Wafayat al-a%yan, transl. by De Slane, New York & London 1843-68, vol. III
p. 266-71 (su Ibn Mugla), vol. Il p. 282-5 (su Ibn Bawwab); N. AssoTT, The
contribution of Ibn Muklab to the north Arabic script, AJSL, 1939, pp. 70-83; D.S.
Ric, The unique 1bn al-Bawwab manuscript in the Chester Beatty Library, Dublin
1955; FADA‘1LE, Atlas, pp. 295-9 (su Ibn Mugla), pp. 300-5 (su Ibn Bawwab); H.
Massoupy, Calligraphie arabe vivante, Paris 1981, pp. 38-41 (nel capitolo dedicato a
Ibn Mugla lautore riproduce, da un manoscritto datato 1663 e copiato da M.
Shafai, 8 delle 10 pagine del Qawa%d al-khatt al-‘arabi attribuito a Ibn Mugla); A.
Kuatisi-M. SiyeLMasst, Lart calligraphique arabe, Paris 1976, pp. 132-9 e pp. 140-
3. Numerosi riferimenti ai due calligrafi sono presenti anche nei lavori citati alla
nota 18.

7 Tale supposizione viene confermata dalla lettura del capitolo da noi preso in
esame in cui troviamo citati soltanto questi due nomi (BNP, Supplément Persan
1314, ¢. 170%). Ibn Mugla e Ibn Bawwab vengono citati da Rawandi anche nel passo
seguente: “un piccolo Corano con la nobile grafia del sovrano, tale che Ibn Bawwab
¢ Ibn Mugla, nella loro vita, non sarebbero riusciti a scriverne neppure un mille-
simo, egli portd in dono al re del Mazandiran” (RS, p. 357). 1l solo nome di Ibn
Bawwab compare nei seguenti versi, scritti in lode della calligrafia di un discepolo
di Rawandi: “O tu che per la tua saggezza hai chiesto aiuto allo spirito di Bawwab e
di Sahib figlio di Abbad / il labbro e il dente e I'occhio della huri della luce, a volte
hanno origine dalla tua siz, a volte dalla tua sad” (RS, p. 48).
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quattro regole fondamentali per ottenere una bella scrittura; tali

regole prevedevano il rispetto di altrettanti principi formali:

1) elementi («sizl): per ciascuna lettera dell’alfabeto dev’essere deter-
minato il tratteggio, ossia la natura spessa o sottile di ciascuno
dei tratti che ne costituiscono la forma, e il numero, 'ordine di
successione e la direzione nella quale i singoli tratti vanno ese-
guiti: ogni lettera deve avere una forma propria;

2) proporzioni (nisbat): le lettere di forma simile devono essere
dello stesso modulo in tutti i contesti (cid si ottiene mantenendo
un rapporto geometrico fra una misura di riferimento, che &
quella dell’al#f, e le misure delle altre lettere);

3) composizione (tarkib): le lettere devono essere disposte in modo
tale da produrre un effetto di armonia e di bellezza ai diversi
livelli della parola, della frase e della linea (cio si ottiene con una
distribuzione bilanciata degli spazi bianchi, con opportuni allun-
gamenti e un conveniente posizionamento dei segni ortografici);

4) posizione (kursi): lettere, parole, linee/emistichi devono avere
una posizione adeguata sia le une rispetto alle altre, sia rispetto
alla prospettiva della cosiddetta khatt-i kursz, linea di posizione,
che fornisce tutti i riferimenti necessari: limite per la sommita
dell’alif; limite per la sommita di dal, ra, sad, ecc.; limite per la
base di alif, ba, lam, ecc.; limite per il punto di partenza del
semicerchio di jzm, ayn, ecc.; limite per la base di dal, ra e per la
parte finale di alcune lettere quali sin, sad, nan, ecc.

Come sopra accennato, Rawandi nel suo capitolo propone la sola
trattazione del principio delle proporzioni. Ideatore di tale criterio
era stato Ibn Mugla il quale aveva escogitato un espediente geome-
trico-matematico per mettere tutte le lettere in relazione proporzio-
nale con Palif. Per rispettare questo principio, lo scriba conferiva
all’alif un determinato modulo (5, 7, 9 o 10 punti la cui grandezza
dipendeva dalla penna utilizzata e dallo stile prescelto) e costruiva le
altre lettere utilizzando I'alif stessa (per esempio adagiata o inclinata)
e/o le parti di un cerchio del quale I'a/if costituiva il diametro.
Pertanto, laltezza dell’alif, misurata in punti, rappresentava [ele-
mento di riferimento, la base geometrico-matematica su cui costruire
le altre lettere. La scrittura che si adegua a tale principio viene
chiamata kbatt al-mansiib® e i suoi criteri di base a tutt’oggi non

% Cfr. FApA'1LL, Talim, p. 79-105; YUsu¥i, pp. 680-2.
» A proposito della kbatt-i mansab cfr., tra Paltro, E. ROBERTSON, Mubammad
ibn abd ar-Rabman on Calligraphy, in Studia Semitica et Orientalia, Glasgow 1920,
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hanno perso la loro validita .

Dalle regole appena esposte consegue che le lettere di forma
simile, sciolte o legate, dovranno essere del medesimo modulo in
tutti i contesti; una volta salvaguardato tale principio >, il calligrafo
sara libero di apportare alla lettera gli abbellimenti e i particolari
caratteristici dello stile da lui prescelto.

Limitandosi a esporre il principio delle proporzioni, Rawandi
realizzd quindi solo il primo passo (per quanto descritto in modo
esauriente) verso I'insegnamento della bella scrittura, senza dilungarsi
in dettagli e senza esporre altre regole di quell’arte, come del resto
anticipato nell’apertura della sua trattazione.

Il capitolo sulla scrittura ha inizio con un’introduzione in cui
Pautore descrive il sistema di numerazione indiano e quello antico
arabo, detto jummal, per dimostrare che allo stesso modo in cui, per
mezzo di nove numeri base si pud scrivere qualsiasi cifra e, utiliz-
zando le lettere, si pud contare, cosi con gli elementi fondamentali
della linea retta (khatt-i istiwa) e del cerchio (dayira) si pud tracciare
qualsiasi forma e, pertanto, si possono scrivere tutte le lettere dell’al-
fabeto arabo*. Queste osservazioni introduttive e generali sono
seguite dalla descrizione dettagliata di come vanno tracciate le
diverse forme delle lettere, con qualche digressione su eventuali
caratteristiche che tali forme possono assumere in un particolare

pp- 57-83; E. SCHROEDER, What was the badi® script?, in “Ars Islamica”, IV, 1937,
pp. 232-48; ABBOTT, The contribution, pp. 70-83; ABBOT, The rise, pp. 33-8; SCHIM-
MEL, Die Schriftarten, pp. 201-3; Rice, pp. 76-9.

® “This geometry of the letters, which was perfected by explaining the relations
among the parts of letters in circles and semicircles, has remained binding for
calligraphers to our day, and the perfection of a script is judged to the relation of
the letters to each other, not simply to their shape” (ScummMEL, Calligraphy, pp. 18-
9). Cfr. inoltre A. KuaTiBi-M. SyyeLmassi, pp. 74-8; Massouny, Calligraphie arabe,
pp. 42-6; Eyusp, Calligraphie pour débutants, Nantes 1990, pp. 37-60.

' Non sempre il metodo ‘scientifico’ ideato dagli arabi per la costruzione delle
lettere fu gradito agli studiosi occidentali. Si consideri, per esempio, la seguente
affermazione: “Je présente les caractéres dans leur ensemble sans établir aucune
théorie pour leurs formes ou leurs proportions, contrairement a ce qui a lieu chez
nous et méme chez les Orientaux. L’habitude de les copier et l'attention i le
comparer avec le modéle, vaudront mieux que les échelles les mieux divisées: la
rigidité mathématique ne remplace pas dans les arts le tact ni le sentiment.” (L.J.
BRESNIER, Elements de calligraphie orientale, Alger 1855, p. VI).

? La lunga descrizione che Rawandi fa, all’inizio del capitolo, dei diversi sistemi
di numerazione proposti come termine di paragone per ['uso della linea e del

cerchio nella costruzione delle lettere, mostra il suo interesse a proporre la calligra-
fia come una scienza esatta.
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stile. Le lettere che si differenziano solo per i punti diacritici® non
sono descritte separatamente ma vengono ricondotte alla forma base
cui si riferiscono; in alcuni casi, 'autore vi dedica alcuni cenni (sh7n,
dad, 73), in altri casi passa I'argomento sotto silenzio (i *, kha,
dbal, za, ghayn). Le lettere descritte sono dunque le seguenti: alif, ba,
ta e tha (che vengono trattate assieme), ha (cfr. nota 33), dal, ra, sin,
sad, ta, ayn, fa, qaf, kaf, lam, mim, nan, waw, ba, lam-alif, ya>.
Quasi tutte le lettere vengono descritte solo nella loro forma isolata,
e a volte finale, uniche eccezioni la @yn e la ha alla cui forma
mediana Rawandi dedica alcuni accenni. Alla fine di ogni descrizione
sono riportati due versi che, per favorire un’immediata memorizza-
zione, riassumono la tecnica esposta *.

L’autore chiude il capitolo con alcune riflessioni generali sulla
scrittura e con una lunga digressione in lode della dinastia Selgiu-
chide e della propria opera che rendera immortale il ricordo di quei
sovrani.

Riportiamo di seguito la traduzione integrale del capitolo relativo
alla scrittura, dal ms. di Parigi citato in nota 1%

Capitolo sulla conoscenza dei principi della scrittura fondata sul
cerchio e sui punti.

» Le quattro lettere persiane aggiunte all’alfabeto arabo non erano ancora in uso
al tempo di Rawandi. Per quanto riguarda le caratteristiche ortografiche del ms.,
alcune piuttosto curiose, cfr. RS, pp. XXXVIII-XLIL

# 1 terzo paragrafo porta effettivamente il titolo harf-i jim, tuttavia la lettera
descritta nel testo che segue & la ha, dal momento che Rawandi non fa alcun
accenno al punto che contraddistingue la ji.

» Rawandi non fa alcun cenno nel suo capitolo alla scrittura dei segni ortografici
(tashdtd, tanwin, ecc.); degli stessi punti diacritici egli fornisce solo qualche indica-
zione di massima, non affrontando, comunque, in maniera omogenea tutti i casi.
Tale mancanza suscita una certa petplessita se si pensa che gia nel primo secolo
dellegira erano stati introdotti tutti i segni ortografici nella scrittura al fine di
salvaguardare la pronuncia del Corano e che Rawandi si era per anni dedicato
proprio alla decorazione del Libro. Sembra tuttavia che nella normale corrispon-
denza venisse considerato poco educato segnalarli poiché con cid sembrava si
volesse supporre che il lettore non avesse perfetta conoscenza della lingua scritta
(cfr. AsBOT, The rise, pp. 38-41).

% A volte la funzione del verso & esclusivamente mnemonica, altre volte invece
aggiunge dei particolari relativi ad uno specifico stile (cfr. lettera ra); in tre casi,
infine, i versi entrano in contraddizione con qualche indicazione data sopra nelle
righe in prosa (cfr. lettere sin, lam e waw). -

% La traduzione & di tipo letterale; la traduzione delle frasi in arabo & inserita
fra parentesi quadre.
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Secondo il volere altissimo, potente e regale del pitt grande del
tempo, Ghiyath al-Din, [che Dio renda eterni i vessilli del suo stato
e i segni del suo regno] viene data spiegazione di come le figure
geometriche, le forme curvilinee, triangolari, esagonali o quadrilatere
regolari, sono tutte tratte dal cerchio e dalla linea retta *® e del fatto
che da quelle forme venne introdotto nell’arte quanto rappresentava
la massima aspirazione di ogni artista.

Analogamente gli amministratori dell'India hanno inventato i
numeri per |’esazione delle imposte costruendo lo zero col cerchio e
il numero uno con la linea retta e, utilizzando questi due elementi,
hanno conteggiato per gradi le unita, le decine, le centinaia e le
migliaia. I seguenti nove numeri sono quelli base: 1234567 89;
dall'uno al nove, in successione, ognuno & separato dall’altro di un’u-
nitd. Quando si aggiunge uno zero a un’unita si raggiunge la decina,
cosi il numero quattro diventa quaranta e il numero sette diventa
settanta. Quando ¢ preceduta da due zeri, 'unita viene a inserirsi fra
le centinaia, cosi il numero quattro diventa quattrocento. Accanto a
tre zeri, 'unitd giunge al livello delle migliaia: uno diventa mille e
nove novemila. Procedendo in tal modo si possono formare le decine
di migliaia, le centinaia di migliaia e le migliaia di migliaia e, per
quante cifre si mettano in questo conteggio, esse risultano in ogni
caso leggibili: 4 9 5 1 sono quattro numeri che indicano il quattromi-
lanovecentocinquantuno.

Alcuni contabili hanno adottato la numerazione dalle lettere jumz-
mal che sono la base della scrittura: all’alif hanno assegnato I'uno e,
fino alla lettera ya ® che & il dieci, le hanno prese tutte una dopo
laltra; e poi, al livello delle decine, una lettera ogni decina e al
livello delle centinaia una ogni cento fino a mille ®. In tal modo gli
amministratori conteggiano le cifre indiane utilizzando le lettere jumz-

% Tale definizione sembrerebbe in contraddizione col titolo del capitolo che
parla di ‘cerchio e punti’, a meno che la kbatt-i istiwa non venga considerata come
una successione rettilinea di punti; questa ipotesi verra confermata nel corso del
capitolo.

» La grafia utilizzata da Rawandi per indicare le lettere non & sempre omogenea:
a volta le indica col nome per intero, a volte solo col segno corrispondente (tro-
viamo, per esempio, sia bz che b). All'interno della nostra traduzione abbiamo di
volta in volta traslitterato la forma presente nel testo.

% La spiegazione di Rawandi ¢ qui piuttosto approssimata; in questo sistema
infatti i numeri non vengono attribuiti alle lettere seguendo la normale successione
alfabetica. Data la grande diffusione di questa tecnica, probabilmente il nostro
autore non sente |’esigenza di essere pid preciso. Tuttavia, alcune pagine dopo, al
fine di introdurre il sistema del ghalib wa al-maghlab, Rawandi espone I'argomento
con precisione in un capitoletto a parte (RS, p. 449-50).
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mal. Seguendo un sistema analogo, si scrivono nomi e lettere; cosi,
per esempio, in mubammad la mim & espressa dal quaranta (per
rappresentarla mettono un punto sotto al numero quattro), di
seguito viene scritto il numero otto, poi un altro quaranta seguito da
un quattro e si legge la parola mubammad in questa forma: 40 8 40
4. Utilizzando questi numeri si scrive tutto quello che si vuole.

Gli amministratori di Iraq e Khurasan, invece, hanno abbreviato
ed eliminato dalla scrittura alcuni elementi (le parole migliori sono
quelle pit brevi e pit soddisfacenti] nel modo seguente: in rub®
hanno tralasciato la lettera b e la testa della @y» e da dananir hanno
eliminato la dal e la nin .

Tutti questi sono rami della scienza della scrittura sulla quale in
modo esauriente o succinto sono stati scritti dei libri; tutti i grandi
womini ne hanno parlato ma non hanno svelato tanto mistero.

In questa sede bisogna evitare di essere prolissi e menzionare un
riassunto utile 2. Il benaugurante dello stato, Muhammad Ibn ‘Ali
Ibn Sulayman al-Rawandi, per ogni lettera ha descritto un breve
principio e ha riportato due versi da memorizzare e da tenere bene
in mente in modo che la mano li segua e cid che necessiterebbe di
diecli giorni di insegnamento lo si apprenda in un giorno [se Dio
vuole].

Lettera alif ®

Molto & stato detto su di essa, e i grandi hanno scritto che la sua
statura dev’essere come quella di un uomo che sta diritto e si volge
leggermente indietro a guardare i piedi. Hanno anche detto che

4 Un riferimento a questo sistema lo troviamo in IBN KHALDUN, Mugaddimab,
trad. ingl. di F.Rosenthal, vol. 2, NewYork 1958, pp. 390-1.

© A questo proponimento 'autore manterra fede nella stesura del capitolo, evi-
ilabndo digressioni e citazioni che sono invece una caratteristica del resto del suo

ro.

# Igbal nella nota 1 corrispondente al titolo harf-i alif a p. 439 scrive: “per
facilitare le operazioni di stampa le forme delle lettere sono state numerate e rac-
colte in un unico foglio (foglio allegato); quindi, tenendo a mente la_descrizione
della lettera, bisogna riferirsi alla figura il cui numero corrisponde a quello del titolo
della lettera”. Effettivamente le lettete sono numerate, ma nell’edizione da noi utiliz-
zata non abbiamo trovato il foglio con la riproduzione dei disegni, cosi come non
Pabbiamo reperito in un volume del 1921. Nella sua prefazione, fra I'altro, Igbal
ringrazia Blochet “for very kindly supplying me whit photographs of figures and
charts (pp. 438-9 and 451) from the original MS.” (RS, p. XIII). In effetti a p. 451
si trova la tavola relativa al ghalib wa al-maghlib tratta dal ms. originale mentre alle
pp. 438-9 '@ solo parte del testo sulla calligrafia. I disegni del ms. sono riprodotti
nella traduzione turca di Ates in due fogli non numerati fra le pp. 408 e 409. Anche
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devessere una linea diritta lunga dieci punti fatta con qualunque
calamo * che sia di dieci nodi interi [questa & una decina completa].
Negli stili thuith e mubaggag ® hanno collegato un punto sul davanti
vicino al fianco destro dell's/if, un punto in fondo e otto punti in
mezzo.

Qualunque sia il modello che il tuo intelletto racchiude
nell’arte della scrittura questo particolare & sempre lo stesso:
se sulla carta, con un calamo qualsiasi, metti dieci punti,
tale & I'alif, in qualsiasi scrittura.

Lettera b

E composta dagli stessi dieci punti dell’a/sf: la linea retta dell’alif
¢ in posizione verticale, quella della 4 & in posizione orizzontale; il
punto della prima ¢ sul lato destro e sul lato destro sono entrambi i
punti della 4. Inizio e fine della 4 sono costituiti da un punto,
tuttavia scrivendo si da del movimento “ a quei punti affinché diven-
gano arrotondati e la & risulti piu bella allo sguardo assumendo la
forma di una mazza da polo.

Anche la 4 hanno costruito con quei dieci punti della cima del calamo,
due posti all’estremita, otto nel corpo, o maestro di temperino ¥,

la Schimmel (Calligraphy, p. 17) riproduce, in bianco e nero, alcune delle lettere del
ms. ponendo a fondo pagina la seguente didascalia “The measurements of Arabic
letters according to Ibn ar-Rawandi, rahat as-sudar” da cui non risulterebbe perd
chiara, senza un confronto col ms. stesso, la fonte dei disegni.

“ 1l trattamento non specialistico della materia induce Rawandi a non dilungarsi
sulla precettistica relativa all’arte del calligrafo e alluso di materiali e stramenti
scrittori, che viene invece minuziosamente descritta in tutti i testi che affrontano
Pargomento della scrittura. Oltre alle opere arabe classiche sull'argomento, si cfr.
per esempio, F. ROSENTHAL, Abu Haiyan al-Tawhidi on Penmanship, “Ars Isla-
mica”, XIII-XIV, 1948, pp. 1-30; D. SOuRDEL, Le “Livre des secrétaires’ de ‘Abdal.
lah al-Bagdads, BEO, XIV, 1952-4, pp- 115-63; e soprattutto J. SADAN, Nouveaux
documents sur scribes et copistes, REI, 45, 1977, pp. 41-66. Ibn Khaldin attribuisce
allo stesso Ibn Bawwib un breve poema sull’argomento (cfr. Mugaddimab, pp. 388-
9).

® Nei primi secoli dell’egira vi fu un grande proliferare di stili differenti (Ibn
Nadim, nel suo Fibrist, ne elenca e ne descrive ventiquattro). Le tipologie principali
possono tuttavia ridursi a sei: thulth, naskb, riga’ mubagqag, tawgi’ e rayban. Di
queste Rawandi fa riferimento solo alle prime quattro di cui descrive occasional-
mente alcune caratteristiche particolari.

* Questo particolare nella descrizione della 52, cosi come certe indicazioni rela-
tive ad altre lettere che vedremo in seguito, indica che Rawandi vuole descrivere un
tipo di calligrafia corsiva e arrotondata, del tutto estranea alla rigida angolarita dello
stile kufico.

“ Traduciamo liberamente la forma #ikidam avvalendoci di quanto suggerito in
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ma l'alif bisogna fatla ritta e la b
addormentata con le due estremita una di fronte all’altra.

Lettere za e tha ®

Le stesse proporzioni della b, a parte il fatto che il calligrafo
quando in un luogo vuole fare un allungamento oppure si trova
davanti uno spazio in cui non ci sta la parola, allunga oppure accor-
cia la coda della 4 e della #; e pratica questo taglio sia alla fine della
riga sia in altri luoghi. Per differenziare la 4/ dalla ¢, alla /2 hanno
messo un punto sotto, che torna un po’ verso il corpo della lettera, e
I’hanno arricchita di un leggero arrotondamento.

Anche la ¢ deve avere la stessa misura della 5 e dell’alif,
si aggiunga perd un punto sotto la sua testa

e se b o ¢ si trovano alla fine

si puo sia tagliatle sia allungarle.

Lettera jim

La sua parte superiore ¢ costituita da meta 4 e il suo corpo da
mezzo cerchio. La misura della parte larga e della parte stretta del
cerchio va presa dalla misura dell’s/sf, in modo che I'estensione del
cerchio non sia maggiore dell’altezza dell’alif. L’arco del cerchio e la
testa della & devono essere allineati uno di fronte all’altra in modo
che se tracci una linea retta, 'arco del cerchio e la testa della %
cadano su quella linea. Anche la coda della s pud essere tagliata
oppure eliminata.

Ecco il segreto che noi abbiamo sulla scrittura della jim:
essa ¢ meta di un cerchio e meta di una b3,

bisogna che il cerchio non sia pitr ampio di un’alsf

e che la testa della 4 sia allineata con I’arco del cerchio.

Lettera dal

Un cerchio la cui estensione non sia maggiore dell’altezza di
un’alif va diviso in otto parti; dalla seconda delle linee rette va
disegnata I'altezza di un’alif inclinata verso sinistra e la lunghezza di
una b inclinata verso destra, sempre partendo dalla seconda delle

Lughatnama-yi Dibkbuda, s~v. dam.

* Malgrado il titolo dato al paragrafo, in esso non troviamo alcun accenno alla
tha, né per quanto riguarda la sua forma né per quanto riguarda i punti diacritici;
evidentemente la sua forma doveva coincidere con quella della ¢a e la descrizione
dei punti era considerata superflua.
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linee rette. Delle due metd dell'alif e della b che si intetsecano,
bisogna prendere la parte iniziale dell’'alif e quella finale della 5z per
ottenere la dal®. Nel naskh la coda della dal va tagliata diritta
oppure, se ¢ collegata a un’altra lettera, va eliminata.

Dividi in otto un cerchio di netto

e poi disegna con due linee la 4 e l'alif;

la prima meta dell’'s/if e I'ultima meta deila
unisci per avere la forma della dal.

Lettera ra

Prima bisogna mettere un punto sotto al quarto iniziale del cer-
chio della 77 e poi due o tre punti sopra. Si fa cosi nelle varieta del
thulth e del riga® mentre nella varieta del naskh e del mubaggag si
mette un punto davanti al quarto di cerchio che sta di fronte alla
testa della sz, se ne elimina la parte finale e anche quella & chiamata
lettera ra. E da questa rz che si costruisce la coda della lettera waw;
alcuni fanno la stessa lettera waw con la forma della 7z con Destre-
mita arrotondata, per esempio nello stile zhulth ™.

La r & un quarto di cerchio con altri tre punti

e laltro quarto fa due r pit belle.

Nel thulth e nel riga“ sono le tre una pin bella dell’altra,
ma nel mubagqag & migliore una 7 con la coda allungata.

Lettera sin

Il primo dei suoi denti & costituito dalla testa della 4, il secondo
dalla ¢ e il terzo da un quarto di a/if; il resto ¢ una lettera 4 intera di
cui si allunga un pochino la coda affinché arrivi di fronte ai denti
della siz*'. Alcuni hanno detto che la sin deve essere simile ai denti
della sega del falegname, ma cid & errato. Infatti, la kbatt-i mansub >,
come scrivono i maestri antichi quali Ibn Bawwab e Ibn Mugla, &
stata chiamata cosi perché in essa ogni lettera & in relazione con le
altre. Per quanto riguarda la proporzione della siz, & meglio basarla
sulla testa della b, con la ¢ e con I'alif piuttosto che sulla sega del
falegname. Fra la sin e la shin non ¢’¢ differenza se non nei punti .

® Cfr. FApA'1Ll, Talim, p. 217.

* Ivi, p. 217.

>t Tvi, p. 218 1.2.

2 Questo ¢ I'unico punto del capitolo in cui Rawandi fa esplicito riferimento alla
kbatt-i mansib, dichiarando di seguirne i principi.

» Qui per la prima volta Rawandi fa riferimento ai punti diacritici come diffe-
renziatori di due lettere aventi la stessa forma. Lo stesso particolare verra piti avanti
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Tuttavia alcuni inventori di scrittura, al fine di comporre parole di
saggezza spicciola ma di grande utilita, vollero che la sin fosse resa
con una riga, per tracciare la quale era inevitabile unire tre 4 insieme
e disegnare una forma curva, allineando l'inizio e la fine della lettera.
Nella parte iniziale, esse venivano cosi diritte che quando si metteva
di fronte il seguito, il tratto della siz e la fine della 4 che ne formava
la coda, unite solo con un piccolo scarto, venivano a trovarsi di
fronte *.

Prendi, come ptima parte della sin, I'inizio della 5 e la ¢

e l'altro tratto prendilo da un terzo > dell’slif;

affinché divenga una s attaccale una bz alla fine

e quanto ho detto consideralo piu prezioso dell’anima bella.

Lettera sad ,

La sua parte iniziale & costituita dalla meta finale della 5. Ad essa
si unisca un quarto di cerchio, un quarto di a/if e una lettera 5. La
dad si differenzia per i punti.

Proprio con mezza b e con un quarto di cerchio

si pud creare una sad graziosa e bella;

sia la fine della sin, che della sad e della nin, tutte e tre insieme,
sono un quarto di 2/if e quanto rimane delle tre viene dalla 4a.

Lettera ¢ ¢ 171
La prima meta & costituita da una @ cui si unisce un quarto di
cerchio. Viene quindi aggiunta un’s/if alla fine della meta della 4 e
del quarto di cerchio; la 77 & uguale con un punto aggiunto.

Dai forma alla ¢ con I'alif e con la 43,

e su quella disegna un quarto di cerchio;

in mezzo alla b scrivi un'alif e quel quarto di cerchio
mettilo per la sad alla fine e per la ¢ all’inizio

Lettera ayn

Viene scritta in molti modi ma quello fondamentale & detto zy#-7
sadz. Unisci la testa della sid a mezzo cerchio la cui estensione sia
come un’alif, cio¢ di dieci punti, e questa & la ayn-i sadi. La ayn-i

evidenziato per le coppie sid/did e ti/7a mentre non era stato fatto per la t7 e la
tha.

* Cfr. Fapa'ui, Ta%¥im, p. 218 r.5.

* Nel verso Rawandi contraddice quanto affermato nella spiegazione precedente,
cioé di utilizzare un quarto, e non un terzo, dellalif.
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nali deve avere la forma di un ferro di cavallo tale che le sue due
parti siano una di fronte all’altra dopo aver tracciato la parte iniziale
diritta. Questa ayz viene scritta solo quando & seguita da alsf, da lam
o da dal; infatti il tratto della @yn-i na’lf non & bello, & bello invece
quello della sadi. La ‘ayn-i fum al-asadi* & cosi: quando vuoi scrivere
al7 oppure qualsiasi @yn che viene dopo un’alzf, vieni git dalla cima
dell’alif e con lo stesso movimento partendo dalla meta dell’alif trac-
cia sotto la forma di una ayn-i na'l: la ‘ayn deve essere sulla stessa
retta dell’a/if in modo tale che se sopra ad essa si disegna I'immagine
di un leone la tua @yn sia adatta a formarne la bocca ”.

Giusto da mezza sad e da una meta di cerchio

si elevd una ‘ayn-i sadr graziosa e bella;

ferro di cavallo e bocca di leone a ferro di cavallo,
davanti e dietro all’a/if bisogna creare.

Lettera fa

E composta da una & intera cui viene attaccata una testa di b
rovesciata. La gaf ¢ come la f2, due parti iniziali di b rovesciate, un
quarto di a/if ed una ba intera.

La f2 ha Paspetto di una ba ben scritta
una ba rovesciata & scritta al suo inizio;
affinché divenga 4af, devi ascoltarmi,
aggiungici anche un quarto di a/if.

Lettera kaf

Nel thulth e nel riga‘° 'hanno costruita con l'alif e con la b,
mentre nel naskh e nel mubaggag hanno scritto una lettera b con la
coda tagliata e, al suo inizio, un’altra b rovesciata; ’estensione giusta
che deve avere & tale che quando si scrive nel mezzo un’alif, non
resti molto spazio bianco *.

Ascolta da me questo dettaglio che vale quanto la vita,
vale quanto miniere di perle e di rubini rossi:

si scriva un’alif e alla sua fine si unisca una b3,

e sia sufficiente; cid vale quanto il cibo per le anime.

% Si tratta della ‘zyn detta ‘a bocca di leone’.
57 Cfr. FADA'1LY, Ta'lim, p. 218.
® Tvi, p. 219.
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Lettera lam
L’hanno costruita con 'a/if e con la ¢ per creare un po’ di
differenza * col movimento. Nel naskb la coda della lam & tagliata.

La kaf e la lam appartengono alla stessa madre,
derivate da tre lettere per la stessa via:

tutte due vengono dall’alif e da altre due b3 *,
per la lam & meglio usare una ba arrotondata.

- Lettera mim
Nel naskh e nel muhagqaq & costituita dalla testa di una f e da
una 74 attaccata alla fine. Scrivi la parte iniziale della f e con il
quarto finale del cerchio se vuoi disegni la waw o, se vuoi, la mine.
Quando metti la parte iniziale dell’alsf sulla ra di tipo riga® hai
comunque una mim.

Se fai due volte un quarto di alif

e li metti sulla parte iniziale della ra, ottieni una mi# sublime,
comunque dalla parte iniziale della £, dalla » o da un quarto di 4/ff,
in tanti modi diversi disegnerai una bella 7.

Lettera nin

E fatta da un quarto di 4/if e da una ba intera con la coda
arrotondata che torna indietro. Scrivono che si pud tracciare anche
dando alla forma della ¢ una piccola curvatura, arrotondandone
all'indietro la parte finale; anche questa viene considerata una #an.
Nel naskh e nel mubaggag una quarto di alif piti una ¢ con la parte
finale tagliata da origine a una #in ¢

La nan abbia per elementi un quarto di 4/if e una bz,
ne hanno inventati perd molti altri tipi;

fanno simile alla sz una n#n difettosa

ma & senza fondamento e la mente non l'accetta.

Lettera waw

E fatta da due teste di 4 rovesciate e dalla meta finale della 5.
Negli stili thulth, naskh e mubaqqaq la waw & fatta da una testa di b
rovesciata messa sopra una ra.

» Tale differenza va letta in riferimento alla &af descritta sopra per la cui costru-
zione veniva utilizzata la ba; la lam pertanto, tenendo conto delle indicazioni iniziali,
dovra risultare con la parte inferiore piti arrotondata.

 Nella parte in prosa Rawandi diceva di utilizzare la 7 e non la ba.

8 Cfr. Fapa'wl, Ta'lim, p. 220.
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Quando leghi due teste di 5 rovesciate

e poi dall’angolo vieni giti con una r

avrai una mzim ©; ma se prendi due teste di &

e le colleghi con la fine di una & avrai una waw.

Lettera ha

La ha & formata dalla parte iniziale di un’alif curva cui va unita
una testa di b rovesciata. La ha & di molti tipi: la bz ‘dai due occhi’ &
costituita da due zeri attaccati uno sopra l'altro e viene chiamata
anche ‘a orecchio d’elefante’; oppure si prende dalla forma della da/
un triangolo tracciandovi una riga nel mezzo, e anche questa ¢ una
ha. Ci sono inoltre alcuni tipi di 4z che si scrivono solo unite, che
sono tratte da uno zero e che tornano verso la testa della 4, e sono
sempre ha ©.

Scrivi attaccati la testa di una 6 e un’alif

la testa rovesciata della b legata all’alif:

questa b ‘dai due occhi’ risulta fatta solo da due zeri
sovrapposti e tagliati nel mezzo.

Lettera lam-alif

11 principio ¢ il seguente: si prendano le forme dell’'z/if e della bz,
Iinclinazione dell’alif sia simile a quella dell’alsf usata per la dal, 1a b
sia rovesciata e la sua parte finale torni un po’ indietro. Allo stesso
modo si possono usare anche due a/if inclinate unite insieme, e in
questo caso lo spazio fra le loro due estremita superiori sia ampio
quanto mezza b. Ancora: si prenda un’a/ff con la parte inferiore
girata in su e un’a/if tracciata secondo le regole. Anche quest’ultimo
tipo & chiamato lam-alif e si usa soprattutto nel thulth e nel riga’,
tutti la scrivono cosi accanto a lettere che vanno collegate, mentre
nello stile #askh scrivono due alif inclinate sopra una mezza b, ed ¢
sempre lan-alif .

Questa lam-alif dev’esser fatta con la b e con lalif,

torna indietro la » rovesciata dalla base dell’a/sf.

L’inclinazione dell’a/if & per principio come quella usata per la dal
ma & appropriato metterla un po’ piu diritta.

€ Questa indicazione contraddice quanto affermato nell’esposizione in prosa
riguardo alla costruzione della mzim.

¢ Cfr. FADA'ILY, Talim, p. 220.

“ Tvi, p. 220-1.
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Lettera ya

E stato detto che per principio & costituita dalla congiunzione di
due dal piu la metd finale di una b, oppure da una 4z/ intera
rovesciata e da una ba intera.

Una dal rovesciata con una b attaccata alla fine
lo scriba mette assieme per dar forma ad una yz;
se unisci due dal congiunte alla coda della &

hai scoperto il segreto della yz.

Questo ¢ il metodo nuovo che ho inventato

molta fatica ho durato ad esporlo.

O scienza della scrittura, ora che sei organizzata nutri I'intelletto!
To ti ho resa come boccone pronto per la bocca.

Ovunque io abbia trovato dettagli sulla scrittura

Ii ho raccolti e cuciti assieme in un trattato;

ho ridotto a due giorni la strada tua che era di un anno,
riconosci dunque che ho ben affrettato il cammino ©!

Il pregante ha scritto un libro a parte ® sulla conoscenza degli
elementi della scrittura; pertanto in virtii dell’esigenza secondo la
quale [per ogni azione ¢’¢ un uomo e per ogni luogo una parola],
cio¢ ogni mestiere e ogni occupazione ha le proprie persone e ogni
luogo 1l proprio linguaggio e le proprie parole, in questo libro non
c’e necessita di aggiungere sulla scrittura piu di quanto gia sia stato
detto. Lo scrivente, nel trattare in questo volume la scrittura, che é il
suo mestiere, aveva l'intendimento di aumentare nelle persone il
desiderio dell’altro libro, affinché ogni richiedente con quel pretesto
vedesse e venisse a conoscenza di titoli, parentele, costumi, segreti,
memorie del governo, eccellenza dello stato e ampiezza di territori
della dinastia Selgiuchide; e inoltre conoscesse quel discendente che
ha rinnovato la fama dei propri antenati con il suo mecenatismo, la
sua grandezza, la sua fama di prodigalit3, la sua reputazione di gene-
rosita le quali si sono sparse e diffuse fra i distretti del mondo,
soprattutto nelle regioni del Khurasan e dell'Iraq.

Pur non essendo ancora giunto alla presenza del sovrano Ghiyath
al-Din [non abbia fine la sua ombra] e pur non avendo ancora visto
la sua corte, proprio per la fama di religioso e la reputazione di
nobilta di quello [che Dio renda eterno il suo governol, lo scrivente
che prega per lo stato, Muhammad Ibn ‘Al Ibn Sulayman al-

® Questi otto emistichi si trovano a margine fuori dallo specchio di scrittura. Li
traduciamo qui, alla fine della trattazione tecnica delle singole lettere, perché ci
sembrano idonea chiusura dell’argomento.

* L'opera cui Rawandi allude in questo punto, per quanto se ne sa a tutt’oggi, &
andata perduta.
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Rawandi, ha adornato e decorato con gioelli e perle questa sposa
vergine del pensiero grazie alle perle della poesia e agli ornamenti
delPintelletto. E una volta che fu ornata e decorata 'ha portata alla
presenza dell’Altissimo e ha reso quali ornamenti della veste della
storia del regno della dinastia Selgiuchide la menzione dei titoli del
Signore del mondo, sovrano dei figli di Adamo, monarca capostipite,
il grande del tempo Ghiyath al-Din, protettore dell'Islam e dei
musulmani, Aba al-Fath Kaykhusraw [che Dio allunghi la sua
ombra]. Ha fatto di tutto cid un libro lasciando cosi un memoriale
sul mondo che tutti si sforzano di avere. E le persone di valore e
quelle che non ne hanno, estranei e consanguinel, studiano, leggono
e imparano questo libro per via della sua utilita e per essere in
maniera proficua nutriti.

E di questo scrivente dalle pie intenzioni restera viva la fama per
la sua ricerca dell’arte e per il suo amore della sapienza, facendosi
egli stimolo e incoraggiamento per gli altri nel coltivare l'arte e
nell’acquisire la sapienza affinché essi abbiano I'intimita e la prote-
zione dei sovrani, ampie ricompense e grandi doni. Nessuno dei figli
di Abramo trovd infatti nell’arte, nella stesura di libri e nel lavoro
relativo, quella tranquillita, quel piacere, quella generosita e quella
munificenza che il pregante ha trovato. Ma la mensa ¢ alla fine e
siamo giunti al dolce e ho visto la corte del signore del mondo
Ghiyath al-Din [che Dio lo renda soddisfatto]; si dice: “E alla fine
del pasto che arriva il dolce” e io assaggio la dolcezza di fare le sue
lodi e mi metto al collo il peso del suo favore e il collare della sua
bonta: sia questo governo inizio e fine dei governi sino al giorno del
giudizio e rimanga nella grandezza e nella regalita fino al suono della
tromba nel giorno della resurrezione assicurando la grazia del servi-
zio a questo servo. Che egli possa portare a conclusione la propria
vita a corte e, sino all’arrivo della morte, possa sempre raccogliere
per il re e poi far giungere alla sua presenza storie e meraviglie del
mondo come ornamenti, compagni di intimita e motivi di conforto.
L’intelletto comunque non riuscirebbe nemmeno in mille volumi a
narrare la decima parte di un decimo della degna lode del sovrano e
della grandezza del suo arengo. Questo volume & ormai abbastanza
lungo e gia si & parlato della memoria delle feste, della preparazione
del necessario per le occasioni conviviali e per quelle sociali, del
falco e della caccia. Adesso renderd noto come conoscere la vittoria
in guerra e quali siano le cause della sconfitta del nemico attraverso
il ghalib wa al-maghlab ¢, affinché anche da cio si tragga diletto e
poi si concluda il libro, [se Dio vuole].

s Per quanto riguarda questo metodo, piuttosto complicato, di trarre pronostici
dai nomi, cfr. le spiegazioni e le osservazioni di Igbal (RS, pp. XXVIII-XXIX).
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Riccardo Zipoli

OSCENITA POETICHE NEOPERSIANE:
DUE TARJI*-BAND SULLA MASTURBAZIONE*

Quando in tua presenza si parli a chiare
lettere di nudita e di pudenda o si descriva-
no atti osceni, la vergogna o la finta vergo-
gna non ti spingano al disprezzo e al di-
stacco, perché non & certo una colpa nomi-
nare le parti del corpo; la colpa sta piutto-
sto nell'offendere Ponore della gente, nel
proferire discorsi ingiusti e falsi e nel far
soffrite le persone a forza di calunnie !,

Qual torto ha mai recato agli uomini I'atto
della procreazione, cosi naturale, cosi ne-
cessario € cosl giusto, perché se ne osi par-
lare solo con vergogna e al di fuori di con-
versari seri e misurati? Noi parliamo senza
paura di uccidere, rubare e tradire, mentre
ci azzardiamo a menzionare quell’atto solo
a mezza bocca? Forse che meno lo evochia-
mo in parole e pitt abbiamo agio di riem-

pircene. il pensiero 2?
Ibn Qutayba )
Montaigne

Credo che in molti attaccheranno questi miei discorsi, ora come
superficiali e affatto inadatti al serio studioso, ora perché spinti essi
stessi a cercarvi una qualche eleganza retorica, dell’abilita stilistica.
Una volta perd ricordato a costoro il fatto che i nostri antichi,
uomini di solida prudenza e dottrina, si dilettarono in facezie, butrle
e novelle ricavandone lode e non certo denigrazione, ecco che sard
quasi sicuro di aver conquistato la loro stima. Chi avra del resto il

* Abstract: This work is the initial outcome of a wide-ranging research project by
Riccardo Zipoli and Hamid Ridé Babérli devoted to analysing sources (diwins, tadbki-
ras, anthologies, dictionaries, etc.) for obscene texts. Fuller results from this research
will be published as soon as possible. The concept-of the obscene in the Muslim world
is considered by focusing on texts of Neopersian poetry. A brief account is provided of
the current state of work in the various sectors in terms of editions, translations and
research projects, including many quotes from different authors. Various translated
bassages on masturbation are taken as examples, in particular two tarif -bands, one by
Jamél al-Din Kashi and one by Zakani. 4
! Ibn Qutayba (1964: I, y). Tali sentenze riecheggiano famose indicazioni di al-
Jahiz: «Ci sono persone che ostentano una condotta pia e, quando sentono il nome
del cazzo, della fica o del coito, prende loro un tremito nel corpo e dichiarano che
bisogna stare lontani dalle impurita; ma, nella maggior parte dei casi, siffatte per-
sone mostrano sapienza, generosita, nobilta e dignita solo in questa forma artefatta»
al-Jahiz 1938-45: I, 40; una recente traduzione italiana di questo passo & in al-
ahiz 1994:12); si veda, in proposito, anche al-Jahiz (1964-5: II, 92).
? Montaigne (1958: III, V, 66).
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coraggio di tacciarmi d’iniquith per questa imitazione (che non sono
peraltro in grado di estendere alle loro maggiori imprese), e per aver
speso nella dedizione alla scrittura quel tempo che altri disperdono
in societa e nei conversari, quando la presente raccolta risultera
dignitosa e riuscira a rallegrare almeno un po’ i suoi lettori? E
d’altronde cosa onorevole, nonché necessaria (ed ebbero i filosofi
per essa parole di lode), sollevare talvolta lo spirito gravato dai pit
diversi occupamenti, e spingerlo alla gioia della distrazione con qual-
che sorridente ristoro .

Cosi esordisce il raffinato ed erudito umanista Poggio Bracciolini
presentando le proprie Facetiae, che non di rado sono caratterizzate
da elementi licenziosi e lubrichi. Preoccupazioni e giustificazioni con
le quali abbiamo voluto simbolicamente aprire queste nostre pagine
a testimonianza delle difficolta che, ovviamente mutatis mutandis, si
presentano allo studioso impegnato a scandagliare i fondali invere-
condi, nascosti e semisconosciuti, di un oceano poetico, come quello
neopersiano, le cui rotte investigative sono state quasi sempre segna-
late, ai numerosi naviganti, dalla sola bussola del pudore . E dire
che basta una lettura, anche poco approfondita, di qualche classico,
per verificare la radicata predisposizione all’osceno della musa neo-
persiana; si pensi ai passi in tal senso famosi di Sand’i, Stzani,
Anwari, Sa‘di, Zakani, Yaghma Jandaqi e autori del genere’. Chi poi
intenda abbandonare la facilita di questi incontri e si proponga di
ricercare pervicacemente ogni testo che in qualche modo trasgredisca
i dettami della pudicizia e della decenza, si trova immerso in abissi
quasi senza fondo, la cui geografia e la cui storia sono ancora tutte
da scrivere ¢, Per osservare e per provare I'evidenza di questo stato,

> Poggio Bracciolini (1983: 109).

¢ Questo tipo di verecondo condizionamento caratterizza Ianalisi dell'osceno in
ogni sua veste linguistica, ed & infatti rilevato anche da critici impegnati in settori di
studio diversi dal nostro; eccone un interessante esempio: «Se accettiamo I'assunto
che il compito della critica letteraria & quello di esplorare tutto il lisible, risulta
strana la reticenza finora mostrata dai critici, sia in Italia che all’estero, nell’affron-
tare la zona dell’osceno. A una cauta bowdlerizzazione del testo seguiva spesso una
forma indiretta di bowdlerizzazione, cioé il silenzio su certe opere pericolose. La
foglia di fico & stata per lungo tempo uno degli emblemi segreti della critica lettera-
ria e artistica» (Almansi 1974: 131).

5 Noi ci occupiamo qua del versante poetico, ma un’indagine analoga darebbe
esiti interessanti anche nel settore della prosa, dove peraltro la produzione appare in
tal senso meno copiosa; esempi se ne possono trovare nelle opere di Zakani (Zakéni
1964-5), nel Latd’if al-Tawd’if (Fakhr al-Din “Ali Safi 1992-3), nel Rustam al-Tawi-
rikh (Rustam al-Hukami 1969) e nell’appendice umoristica/oscena del Baday:" al-
Wagay: (Wasifi 1971-2).

¢ Bausani, in un intervento per altri versi insoddisfacente (per cui si vedano le
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basta eseguire alcuni sondaggi che attraversino ad boc lintero corpus
poetico neopersiano. Tale diffusione, talvolta anche in proporzioni
massicce, di passi osceni & gid di per sé, al di 1a di ogni giudizio di
valore che dovra in seguito formularsi, stimolo alla ricerca e garanzia
che la stessa abbia almeno una solida base di presenze. E quindi
sicuramente opera feconda attirare Iattenzione del lettore e del cri-
tico verso quei testi che la pruderie o la semplice trascuratezza altrui
ha sinora condannato all’oblio, richiamandosi tale recupero, fra I’al-
tro, alle motivazioni che Italo Calvino, con incoraggiante chiarezza,
cosi espose:

Ora, mettere P'osceno al centro d’una meditazione estetica dovrebbe equivalere —
dico io — a cambiare il rapporto dell’osceno con tutto il resto, a dissolvere 'aura
d’indecenza e complicita che Iipocrisia gli ha accumulato intorno, insomma a
negarlo come osceno e ridargli piena cittadinanza nel mondo dell’esprimibile, con la
dignita che gli spetta per diritto di natura, che & ben alta’.

Un progetto in tal senso ¢ in corso da circa un anno presso
I'universita di Venezia a cura dello scrivente e del dottor Hamid
Rida Baharld, e queste righe vogliono soprattutto essere una sorta di
presentazione di tale progetto. Lo spoglio di ogni genere di fonti
(diwén, tadbkira, antologie, dizionari, ecc.) ha dato esiti di interesse
notevole, sia per la qualita sia per la quantita dei materiali sinora
raccolti, alcuni gia ben noti, altri poco conosciuti e altri ancora da
nessuno segnalati. L’intento ¢ quello di giungere alla compilazione di
un’ampia e ragionata antologia di passi osceni che abbracci I'intero

nostre osservazioni piti avanti), & stato uno dei primi a lamentare, per questo settore
che egli definisce «particolarmente interessante», la mancanza di uno studio che
«per falsi motivi di pudore, non & mai stato fatto con precisione» (Bausani 1960:
422). Altri appelli pia recenti in favore di tali ricerche si trovano in Halabi (1985:
9), per il mondo persiano, e in van Gelder (1988: 138), per il mondo arabo; questi
testi costituiscono, fra l'altro, due fra i pochi studi che trattano I'argomento in
questione. Per avere un’idea dell’arretratezza delle ricerche in questo campo della
letteratura neopersiana, & sufficiente vedere il quadro tracciato in Marzolph (1992: I,
2-24 e relativa bibliografia). E importante anche ricordare che i pochi riferimenti
che si possono trovare nelle varie storie letterarie sono tutti estremamente superfi-
ciali e contengono in genere giudizi negativi; fra le ultime cose di questo genere, &
abbastanza significativo lo scarno excursus di Sprachman (Sprachman 1988) che
invece, in un’altra sede (Sprachman 1981), si & dedicato all’argomento in maniera
pil estesa. Ancora di Sprachman (Sprachman 1979-80: 226-7) ¢ il giusto rilievo che
le poche osservazioni sinora dedicate all'argomento concernono le oscenita che
potremmo definire ‘edificanti’, cioé finalizzate alla critica e quindi al miglioramento
dei costumi, mentre quasi nessuna attenzione & stata rivolta a quelle oscenita che
sono fine a se stesse e che si propongono solamente come fenomeno letterario.
7 Dalla postfazione n.n. ad Almansi (1974).
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arco della produzione letteraria neopersiana, cioé dal secolo X sino
ai nostri giorni. La parte testuale sara corredata di note biografiche e
di rilievi storico-letterari e filologico-stilistici, per cui il lavoro finale
dovrebbe assumere una configurazione a meta fra una fadhkira e una
storia letteraria.

Numerosi sono i problemi incontrati. Primo fra tutti & quello
basilare concernente la scelta dei criteri per il reperimento dei passi
poetici. Proprio a tal fine & anzitutto necessaria una chiarificazione di
natura terminologica sul significato da attribuire al termine ‘osce-
nita’. Ci pare in tal senso esauriente la definizione fornita in uno
studio sul linguaggio osceno nella commedia attica che, fra laltro,
prefigura alcune vie e strutture investigative idonee anche al nostro
lavoro:

Per oscenita intendiamo il riferimento linguistico ad aree dell’attivita umana o a
parti del corpo umano che siano protette da alcuni tabu stabiliti dai costumi sociali
dominanti e che siano soggette a un’avversione e a un’inibizione di natura emotiva.
Queste sono le aree del sesso e degli escrementi. Per essere osceno, un siffatto
riferimento deve essere costituito da un’espressione esplicita che sia soggetta alle
stesse inibizioni della cosa descritta. Succede cosi che il pronunciare una delle
numerose parole esistenti in ogni lingua che a chiare lettere (e non eufemistica-
mente) descrivano gli organi o le azioni proibite equivalga a mostrare cio che
dovrebbe restare nascosto ®.

Tale definizione mette bene in luce come l'oscenita, che pur si
rifa a contesti referenziali inequivocabili, non possa venir considerata
un valore assoluto e oggettivo, dipendendo infatti anche da variabili
sociali ed emotive. In proposito dice Bataille:

L’oscenita & una relazione. Non esiste ‘I'oscenitd’ in sé come esiste ‘il fuoco’ o ‘il
sangue’, ma solo come esiste, ad esempio, ‘Toltraggio al pudore’. Una certa cosa ¢
oscena se una particolare persona la vede e la considera tale: non si tratta esatta-
mente di un oggetto, bensi della relazione tra un oggetto e lo spirito di una per-
sona’.

E insomma necessario scegliere un punto di vista, una prospet-
tiva da cui giudicare cid che rientra nella categoria individuata e cio
che invece ne resta fuori. Si tratta in altre parole, rifacendosi grosso
modo alla definizione data pit sopra, di individuare quali siano in
questo contesto i tabii. Nel caso particolare, vi sono due possibilita
estreme: o affidarsi allintuito e allistinto di chi oggi traduce in
italiano, cioé dello scrivente, che risultera ovviamente interprete (pur

8 Henderson (1975: 2).
° Bataille (1987: 213-4).
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nella sua variante personale) della sensibilitd contemporanea e occi-
dentale cui egli appartiene, oppure cercare di comprendere e quindi
di adottare la posizione e 'ottica degli autori dei testi e quindi del
pubblico relativo. Si tratta, in sostanza, di seguire o meno un’approc-
cio storicistico al fenomeno, decidendo di privilegiare o la logica dei
produttori/destinatari dei testi in oggetto, propria di quei tempi e di
quei luoghi, o la logica degli attuali traduttori/lettori delle versioni
italiane di quegli stessi testi.

Tale rigida e dicotomica impostazione, plausibile a livello teorico
e generale, si ammorbidisce perd e assume toni di maggior flessibilita
nella pratica concreta del nostro caso, visto che i due mondi in
oggetto rivelano -una sufficiente concordanza di natura comporta-
mentale e testuale per quanto concerne i modi di recepire il rap-
porto pudicizia/oscenita. Recepire, si badi bene, ma non intendere o
interpretare. Si assiste, cioé, a una discreta convergenza di esiti che
non implica perd, di necessitd, un’uguaglianza di motivazioni, come
quando talvolta succede che due persone manifestino reazioni analo-
ghe (per esempio di sdegno, di ilarita, di disgusto, ecc.) di fronte a
uno stesso fenomeno, per quanto tali reazioni abbiano origini e
retroterra diversi. Non si tratta, & ovvio, neppure di una sovrapposi-
zione operativa totale in questo senso, ma la zona di sintonia &
talmente ampia da consentirci una facile e adeguata comprensione
anche degli inevitabili sfasamenti . Nella nostra ottica, tale tipo di
consonanza garantisce una sufficiente sintonia fra la ricezione origi-
nale dei testi e quella nostra odierna, e facilita quindi le scelte che,
anche se operate solo secondo i dettami della nostra ‘coscienza’, non
dovrebbero cosi produrre eccessive forzature in eventuale contrasto
con la sensibilita di partenza. Tanto pit che i nostri spogli sono
continuamente vagliati e approvati, nella loro per noi necessaria
oscenitd, anche da colleghi di madrelingua, a conferma ulteriore

“ La zona di sintonia concerne quegli aspetti dell'osceno che, avendo valenze
abbastanza univoche e oggettive, risultano sufficientemente indipendenti dal conte-
sto di appartenenza, e sono, a esempio, l'utilizzo di contenuti genitocentrici e scato-
logici, la vena espressiva antirealista, la funzione di distrazione, la collocazione pub-
blica e sociale, I'ispirazione blasfema. Gli sfasamenti riguardano invece particolari
espressioni di concetti anch’essi indispensabili alla realizzazione dell’osceno ma la
cui interpretazione ¢ di natura pit soggettiva, quali I'offesa al pudore (basti pensare
ai diversi modi di teorizzare la nudita e l'igiene del corpo con gli atti relativi), il
senso del disgusto (un pube non rasato & [ ma non qua oggetto di ripulsa), I'idea di
oltraggio (lordare la barba & per i nostri autori insulto gravissimo, non cosi oggi per
noi), le motivazioni del riso (si pensi al differente modo di praticare le trasgressioni
e le parodie dei registri stilistici; un esempio per noi difficilmente traducibile puod
essere 'uso dell’enfasi grammaticale araba per descrivere soggetti volgari ¢ di poco
conto).
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della plausibilita delle selezioni e quindi della convergenza fra le due
sensibilita in oggetto (convergenza confortata anche dal comporta-
mento generale tenuto dagli editori e dagli altri studiosi persiani
come vedremo pill sotto).

Tutto cio per dire che i passi che stiamo raccogliendo non costi-
tuiscono un’antologia monotematica a solo uso e consumo, in questa
sua specializzazione, di un lettore che abbia la nostra formazione,
bensi rispecchiano una tendenza praticata e riconosciuta come tale
gia nel mondo di produzione ". Questo a garanzia della dignita e
dell'importanza storico-letteraria del blocco dei testi presi in esame e
della plausibilita di un’indagine scientifica che tratti globalmente
questo universo. Ma su tutto questo torneremo nei dettagli durante il
prosieguo della ricerca 2.

Ci preme adesso accennare, seppur velocemente, ad altre que-
stioni. Sciolto il problema di quali passi ricercare, resta aperto quello
di come ricercarli e di come stabilirli, in altre parole bisogna pensare
ai modi del reperimento e della fissazione dei testi. Un lavoro esclu-
sivo su fonti manoscritte richiederebbe tempi lunghissimi, perché in
pratica coinciderebbe con la necessita di rifare un’edizione critica (o
comunque di controllare da vicino quelle gia esistenti) per ogni
opera coinvolta (e a questo stadio del lavoro gli autori selezionati
sono gia pit di cento). Si & quindi deciso di ricorrere alla lettura di
manoscritti solo in casi particolari (autori non pubblicati, passi non
chiaramente editi, ecc.). Si tenga presente, fra 'altro, che la nostra

1 ] termine pit adoperato per indicare l'insieme di tali composizioni & hazl/
bazliyydt; per quanto concerne sia i primordi del mondo arabo sia i successivi
sviluppi persiani. Osservazioni su tale filone letterario si trovano, per il mondo
arabo, in van Gelder (1988, 1992) e, per il mondo persiano, in Halabi (1980, 1985)
e in Sprachman (1981). 1l termine in questione, di origine araba, indica ogni genere
di burla e di facezia, quindi anche quelle di natura oscena con cui non di rado
tende a identificarsi nelle testimonianze e nelle convinzioni degli autori e dei critici;
si veda, a esempio, Bausani (1960: 422); van Gelder (1988: 101); van Gelder (1992:
172, 175, 188); Halabi (1980: 4); Halabi (1985: 18, 20-8); Javadi (1988: 15); Mah-
jib (1967: 636); Mu’tamin (1967: 327); Safa (1984-5: 354-5); Shamisi (1991-2: 276-
7); Sprachman (1981: 68-70, 98). Altri termini abbastanza diffusi con questo signifi-
cato sono fubsh, mujin e sukbf in arabo e fubsh, mutdyibat e sukbf in persiano.
Sempre in tal senso, vengono talvolta usati in persiano dei neologismi, come fa per
esempio Shamisa che ricorre all’'uso di zishtnigiri e mustabjanntvisi (che indicano
qualche cosa tipo ‘scrittura e descrizione di cose volgari e oscene’) per indicare tale
produzione cui egli conferisce la dignita di un vero e proprio ‘genere’ letterario (che
fra I'altro descrive come incentrato su tematiche sessuali) al pari, a esempio, dell’ele-
gia e della satira (Shamisa 1991-2: 276-7).

2 Dj ovvia importanza sono anche la collocazione e il retroterra storico-sociale
di tale fenomeno; per alcune osservazioni in proposito, si veda Bouhdiba (1979:
143-93, 239-57).
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antologia vuole configurarsi solo come una prima offerta di materiali
sconosciuti o comunque sinora presentati in modo lacunoso e disor-
ganico, mirando noi soprattutto a risvegliare interessi e stimoli per
questo campo di studi. Ci pare quindi del tutto plausibile che il
lavoro, in tale fase, venga realizzato in gran parte su edizioni a
stampa. Ma & proprio qui che cominciano i guai. Succede spesso,
infatti, che molti edizioni siano epurate, del tutto o parzialmente, dai
testi che qua ci interessano, per cui & necessario che la ricerca coin-
volga tutte le migliori edizioni esistenti di un autore o di un’opera ai
fini di trovare e quindi di utilizzare quella meglio ‘disposta’ nei
confronti dei nostri materiali ® (fra I’altro abbastanza dispersi in seno
alle fonti e quindi di non immediato reperimento). Si da anche il
caso che una stessa edizione venga epurata nel corso degli anni, che
cioé una ristampa fatta in tempi o in contesti ‘puritani’ sia privata di
passi che invece esistevano in una versione precedente ¥, la quale
viene quindi a costituire il testo base. Frequentissima poi una via di
mezzo: I'editore accetta di riportare i brani inverecondi, perd sosti-
tuisce le parole ‘incriminate’ con puntini di sospensione che, al fine
di una ricomposizione testuale, obbligano il lettore/traduttore a piu
o meno audaci congetture col solo parziale conforto (a parte un’e-
ventuale consonanza emotiva) della scansione metrica e talvolta della
rima (nonché in qualche caso dell’ultima lettera del vocabolo cancel-
lato che viene preservata nella stampa) ©. Siffatti interventi di ripri-
stino sono talvolta impraticabili per le troppo parole soppresse dal-
I’editore e, in tal caso, non si pud che tralasciare i passi relativi . A
tutto cio va aggiunto il fatto che questo tipo di testi risulta in genere
oggetto di un esame critico meno attento, per cui le soluzioni testuali
scelte non sono sempre perspicue e si € quindi talvolta costretti a
seguire le varianti proposte nelle note o addirittura a trovare letture

¥ Uno dei molti esempi & costituito dal canzoniere di Anwari: quello pubblicato
a cura di Mudarris Radawi (Anwari 1959-61) & infatti privo di molti dei materiali
osceni contenuti nell’edizione di Nafisi (Anwari 1959). La purga delle parti oscene
da parte degli editori & un malcostume che riguarda anche il mondo arabo, dove si
giunge persino ad alterare i testi pur di nascondere le parole ritenute troppo crude
(van Gelder 1988: 11, 78, 136-7).

“ Una testimonianza in tal senso & offerta da due versioni della stessa edizione
del Kérndma-yi Balkh curata da Mudarris Radawi: in quella pit antica il testo &
riportato nella sua interezza (Sana’t 1975-6), mentre in quella pit recente le espres-
sioni oscene sono saltate (Sana’t 1981-2: 173-210).

% Quali esempi si rinvia a un’edizione di Sézani (Sfizani 1959) e a una del
Kérnama-yi Balkh (Sand’t 1981-2: 173-210). .

¥ Per avere un’idea in proposito, si veda Sirdj al-Din Qumti Amuli (1989-90:
561, 566, 579).
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alternative anche a quelle 7: una trascuratezza da parte dell’editore
che pare quasi ricercata e che suona come scusante per aver regi-
strato cose indecenti che non dispiace quindi di nascondere, ren-
dendo cosi arduo il compito di chi legge e traduce. In questa atmo-
sfera di grande incertezza, un minimo di sollievo giunge talvolta dal
fatto che le varianti di uno stesso brano, trovandosi in fonti diverse,
possono essere oggetto di utili raffronti testuali, che non di rado
obbligano comunque a scelte e a interpretazioni non facili. Ope-
rando in tale quadro, la cernita, poeta per poeta, sara ovviamente
pil o meno severa a seconda dell’abbondanza della produzione
incontrata, € ogni decisione in merito sara giustificata nel relativo
apparato critico. Alla luce di tutto cid, appare chiaro che il recupero
dei testi procede fra difficoltd di vario genere. Sembra insomma di
trovarsi di fronte a materiali che ‘scottano’, improponibili, e la mede-
sima sensazione si ha osservando il comportamento dei traduttori e
dei critici.

Per quanto concerne le traduzioni, si assiste a numerose soluzioni
di ripiego o addirittura di fuga. Alcune volte viene esplicitamente
teorizzato che tali testi non risultano degni di essere recati in un’altra
lingua e vengono quindi ignorati, del tutto o parzialmente (in que-
st’ultimo caso ricorrendo anche ai soliti puntini di sospensione) *.
Altre volte, la pudicizia spinge il traduttore a usare una lingua
diversa da quella madre (per esempio il latino al posto dell’inglese) ¥
o addirittura a non usare nessun’altra lingua lasciando in originale i

7 Eventualita del genere si hanno anche nelle traduzioni che presentiamo pit
sotto.

8 Tra i tanti casi menzionabili, ci limitiamo a ricordare quello illustre di Browne
che, dichiarando «unfit for translation» gran parte degli scritti di Zakani, decide poi
di omettere «a few unsuitable passages» dalle sue versioni (Browne 1964-9: III, 230-
1). Tale reticenza & riscontrabile anche nel settore pit ampio del'umorismo e dei
racconti popolari persiani per cui, a esempio, Kuka, parlando di brani che egli
considera lontani dalla decenza, dice: «I need not assure the reader that such
passages have been carefully excluded from this book» (Kuka 1894: pref. 5) oppure
Massé, riferendosi ad aneddoti da lui raccolti, li definisce «des anecdotes si grossie-
res que jai renoncé a les publier» (Massé 1925: 72). Un celebre antecedente, in
questo senso, ci & fornito dalle omissioni e dai relativi commenti del Lane nella sua
traduzione de Le Mille e una notte; si vedano le relative osservazioni di Borges
(Borges 1965: 103-4).

¥ Questo tipo di «respectable obscurity» (cosi definita in Marzolph 1992: 1, 44,
e criticata da Bouhdiba 1979: 159) & stato adoperato, fra gli altri, da Nicholson per
riportare i molti racconti osceni nella sua celeberrima traduzione del Mathnawi di
Rimi (Rami 1925-40). Una gran parte di tali racconti & stata di recente tradotta in
inglese (Rumi 1990).
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testi e scaricando cosi ogni ‘responsabilita’ sull’autore stesso . Non
di rado, poi, si assiste a versioni fortemente edulcorate, per cui si
viene a perdere gran parte del messaggio originale '.

Anche le indicazioni fornite dai critici sono in genere negative e
fuorvianti, e suonano molto spesso come condanne inappellabili non
solo dei materiali ma anche dei costumi stessi degli autori?, che
comunque talvolta, soprattutto per cercare di sminuire il loro impe-
gno su questo versante ‘sospetto’, si cerca anche di giustificare nei
modi pilt vari ?.

2 E il caso di Christensen che ritiene un passo di Rimi «too coarse to be
translated into English» e lo lascia quindi in persiano (Christensen 1922: 132).

2 E ancora Christensen a fornirci esempi in tal senso (Christensen 1924: 12, 15).
Il fenomeno riguarda anche il mondo arabo; Bouhdiba, per esempio, contesta chi
non traduce i brani osceni o li traduce in latino, ma poi confessa di non poter
andare al di 1a di una traduzione edulcorata per passi del genere (Bouhdiba 1979:
158-9). Un insieme di tutte le soluzioni ‘epuranti’ & praticato da C.E. Wilson nella
sua traduzione del VI libro del Bahiristan di Jami che egli stesso cosi commenta: <A
few short stories have necessarily been left untranslated on account of their objectio-
nable character, and a slight degree of licence taken with a few whose coarseness
rendered a perfectly literal version unsuitable. One story of some lenght which the
translator was unwilling to omit has been partially rendered into Latin» (citato in
Arberry 1958: 431).

2 Sono innumerevoli le testimonianze di questo genere. Eccone alcune, scelte
pitt 0 meno causalmente (un primo esempio di Browne ¢& riportato alla nota 18, e
sempre di questo studioso ¢ 'uso del termine «disgusting» per definire i racconti
osceni di Rimi, Browne 1964-9: II, 520): Arberry ritiene che «in many instances»
gli aneddoti della Risala-ys Dilgushi di Zakani siano «quite shockingly indecent»
(Arberry 1958: 297); Christensen patla di «une obscénité révoltante» a proposito di
alcune passi di Zakéni (Christensen 1924: 2); Nicholson definisce «disfigured» le
molte pagine di Rami dai contenuti inverecondi (Rami 1925-40: II, XVII); la Schim-
mel traduce con «dirty jokes» il termine baz/ in un verso di Riimi (questo & proprio
un errore di interpretazione dovuto forse allimbarazzo della studiosa) e definisce
come tali i brani pit audaci del capitolo IX della Hadigat al-Hagiga di Sanid’i
(Schimmel 1979: 121); la riprovazione e il rammarico dei critici persiani & spesso
espresso dal verbo ‘4ladan/sporcare’ usato per descrivere I'animo e le opere dei
poeti dediti a composizioni impudiche (Huma?, in “Uthmin Mukhtari 1962: 594;
Mu’tamin in Mu’tamin 1967: 317; Mudarris Radawi, in Sana’ 1983-4: shast u yak;
Safi in Safa 1983: 629 e in Safd 1984-5: 355); in taluni casi, poi, i critici persiani
giungono anche a rifiutarsi di citare brani del genere perché indegni di essere
pubblicati (Mahjib 1967: 87, 471, 636). In Iran, questo tipo di censura & talvolta
messo in atto ufficialmente anche dalle commissioni di controllo una delle quali, per
esempio, invita Furlizinfar a evitare nella propria antologia «le poesie che abbiano
parole e contenuti sconvenienti, tutto cid che sia contratio alla morale, quanto
riguardi gli amori innaturali e risulti in contrasto con le norme civili» (FurGzinfar
1979-80: 9).

3 Alcune delle motivazioni pit abituali accampate come scusanti dell’impudici-
zia dei poeti, sono la troppo giovane eta (Sanda'i 1983-4: shast u yak), I'avanzata
senilita (Rami 1925-40: VI, VII), le origini umili (Shibli Nu'mani 1984-5: IV, 129-
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Se del resto si va a vedere che cosa dicevano i testimoni piu
vicini a questo genere di composizioni, si scopre una realta non
troppo dissimile da quella or ora descritta. Gli autori delle tadhkira,
a esempio, talvolta non riportavano affatto simili poesie dicendo che
esse non erano adatte alle loro opere %, e spesso chi fra loro indul-
geva in citazioni oscene si sentiva in obbligo, prima o poi, di teoriz-
zare la propria contrarietd a raccogliere e a registrare tali brani #, nei
confronti dei cui autori veniva non di rado invocato il perdono
divino %*. Significativo anche il fatto che in varie tadhkira si accenni a
pentimenti occorsi, di norma in tarda et3, a poeti licenziosi: verita
storica o semplice invenzione, cid testimonia comunque 'importanza
di segnalare il ripudio di un tale ‘malcostume’?. Gli autori stessi,

30) o la corruzione dei tempi (Mu’tamin 1967: 318, 327-8; Razmji 1991-2: 92; Safa
1961: I, navad — navad u du; Safd 1984-5: 356; Shibli Nu'mani 1984-5: IV, 130;
Zakani 1964-5: si u hasht — si u noh). Non di rado, la colpa di questo comporta-
mento ‘deviato’ viene attribuita agli imperanti modelli arabi, di cui i persiani sareb-
bero stati semplici imitatori (Mahjib 1967: 84; Mu’tamin 1967: 307; Safi 1984-5:
354); non tutti quelli che sostengono tale derivazione riconoscono perd che la
estrema fertilita dei nostri autori in questo settore testimonia, come minimo, la
grande congenialita allo spirito persiano di tale eredita.

24 Affermazioni del genere si trovano in “Abd al-Razzidq Dunbuli (1963: 257), in
Dawlatshah Samargandi (1959-60: 79, 90, 218, 332) e in Sam Mirza (1968: 208,
227, 240, 248, 311, 325). Vi sono anche casi di tadbkira, ovviamente, ove la registra-
zione di queste poesie avviene senza patticolari preamboli o preoccupazioni: si pensi
alla Hadigat al-Shu‘ara (Diwan Baygi Shirazi 1985-7) e al Majma’ al-Fusahé (Ridaquli
Khan Hidayat 1957-62). .

» Testimonianze di questo tipo si trovano in Adhar Bigdili (1957-62: III, 1033,
1344), in Amin Ahmad Razi (1961-2: 11, 87, 160) e in "Awfi (1903-6: II, 175, 198).
Convenzionali dichiarazioni di estraneita nei confronti di espressioni offensive e
ingiuriose si ritrovano anche in alcuni autori, come Sana’l ¢ Khaqani, che poi invece
di tali espressioni hanno fatto ampio uso; dice Sana’i: «All'alta volonta manca la
possa,/non ha intenti, la lingua, men che buoni» (Sand’t 1983-4: shast u yak); e
sostiene Khigani: «Il mio epigramma brucia e non offende:/come son io, I'arguta
penna & a modo» (Khigani 1989-90: 755). Una tale ipocrisia di propositi ¢ riscon-
trabile anche nel mondo arabo (van Gelder 1988: 82-3), dove talvolta si registra
addirittura una scissione dicotomica, nella stessa persona, fra I'aspetto di critico
severo e di poeta lascivo (van Gelder 1988: 89).

% Si veda, a esempio, ‘Awfi (1903-6: II, 191).

7 Alcuni ‘pentimenti’ sono registrati da ‘Awfi (1903-6: II, 191, 198), Dawlatshah
Samargandi (1959-60: 79), Diwan Baygi Shirdzi (Diwan Baygi Shirdzi 1985-7: 1II,
1789), Nasrabadi (1982-3: 212) e Sam Mirza (1968: 311); su Stzani si veda pure
Halabi (1980: 127-8). Anche il mondo arabo presenta casi del genere (van Gelder
1988: 79-80). Nel campo della prosa persiana, un ripensamento famoso & quello di
Rawandi che, introducendo la sua Rabat al-Sudir, dice di voler concludere il libro con
una sezione di hazliyyit che poi perd non riporta, come dice lui stesso, su pressante
invito di certi potenti e di alcuni amici (Rdwandi 1921: 457-8). E ancora Pintervento
di un meglio identificato gruppo di conoscenti che spinge Anwari a interrompere la
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d’altra parte, non di rado accompagnavano le loro licenziosita alla
presentazione di scuse nei confronti del lettore o alla richiesta della
clemenza celeste per il loro turpiloquio 2.

Anche se in molti di questi ultimi casi ci pare trattarsi non tanto
di sincera preoccupazione quanto di un rispetto puramente formale
di norme convenute, certo non si pud ignorare che il quadro gene-
rale che sorte fuori dall’insieme delle nostre pur poche testimonianze
¢ quello di un ostracismo diffuso e profondo nei riguardi della regi-
strazione e dello studio delle oscenita poetiche .

E dire, invece, che i primordi, in lingua araba, di questo genere
di poesie erano stati giustificati e difesi, pur nel mezzo di opinioni
diverse e contrastanti, da eminenti critici e poeti. Ci limitiamo a
ricordare solo alcune argomentazioni. In difesa dell’'uso delle parole
considerate oscene, dice al-Jahiz (sec. IX):

Queste parole sono state inventate per essere usate da chi pratica la lingua. Se non
fossero state da pronunciare, esse non avrebbero mai posseduto alcun significato e
sarebbero state bandite dalla lingua araba ai fini di proteggerla e di conservarla *.

Significative, in proposito, sono anche le convinzioni di Ibn
Qudima (sec. IX-X) e di al-‘Askari (sec. X-XI). Il primo, ritenendo
che i ma'ani siano il materiale di lavoro del poeta cosi come il legno
lo & per il falegname, ¢ dell’avviso che le parole oscene non possano
alterare la buona qualita della poesia nello stesso modo che I'arte del
falegname non viene condizionata dalla qualita del legno adoperato;
il secondo, oltre a riprendere le argomentazioni di natura lessicogra-
fica avanzate da al-Jahiz, esprime anche il timore che la mancata
registrazione di passi osceni possa privare i lettori non solo di bella
poesia ma anche di informazioni e di materiali interessanti *.

Pure nel mondo persofono tradizionale e classico si trova qualche

troppo ‘piccante’ satira del giudice di Kirang (Anwari 1959: 477-83).

% Fra i casi piu noti, vi sono quello di Zakani, nella sua prefazione alla Réiséla-y:
Dilgusha (Zakani 1964-5: 238), e quello di Sa‘di, nella sua prefazione alle Hazliyya:
(Sa'di 1990-1a: 1004) piu sotto riportata nella traduzione di Bausani.

» 11 tentativo di una rimozione del genere & peraltro riscontrabile anche nelle
esperienze analoghe di tradizioni pid vicine alla nostra come, a esempio, quella
trobadorica (Sansone 1992: 130-1). Significativa in proposito & un’analoga testimo-
nianza concernente I'antica commedia greca (Henderson 1975: IX-X). Si veda anche
Richlin (1983: 227).

% al-Jahiz (1964-5: I, 93); una recente traduzione italiana di questo passo & in
al-Gahiz (1994: 13).

3 I passi relativi di Ibn Qudama e di al-‘Askari sono in parte tradotti e discussi
in van Gelder (1988: 63, 79).
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legittimazione del genere, ma non cosi radicale e motivata. Gli autori
persiani, tenendo fede alla loro attivitd e fama di operatori pit che di
critici, si esprimono con toni essenzialmente prammatici. Eccone due
esempi. Q4’ani (sec. XIX) cosi dice per giustificare una sua gasida di
tipo licenzioso:

Sconcia parola e acconcia una morale?
Perla colta in sentina non si turba.

A mane e a sera caffé amaro bevi:
se zucchero I'intride, si fa dolce *.

E Kay Ka’Gs (sec. XI), nel suo ‘galateo’, si esprime come segue:

Sappi, comunque, che mentre lo scherzo pud essere tollerato, non va mai fatta
nessuna cosa sconveniente (fubsh). Se proprio non puoi evitare un motto pesante o
un atto sconcio, che non sia alla presenza di persone di ceto piu basso del tuo,
perché esporresti la tua dignita all’ignominia di una loro reazione; scegli dei pari
tuoi: se ti risponderanno a tono, non vi sara niente di male. Fa’ che le tue facezie
(hazl) si alternino a discorsi seri (jidd) e trattieniti da lazzi scurrili (fubsh). La burla
(mizah) non pud prescindere da una certa lepidezza (bazl), perd tu sta’ attento a
non passare il segno, perché c’¢ il rischio di far meschine figure, e devi essere
pronto a ricevere dagli altri il medesimo trattamento che tu accordi loro: chi la fa
P'aspetti .

E proprio riscoprendo simili giustificazioni storiche che, nel
mondo critico moderno, si & cominciato a riflettere in modo diverso
sulle oscenita letterarie del mondo musulmano, collocandole perd di
solito in contesti pitt ampi quali, a esempio, quello della satira o
quello dell’'umorismo in genere **. Cosi & successo anche a proposito
dell’universo poetico di lingua persiana, ai cui componimenti licen-
ziosi non & stato ancora dedicato uno studio specifico. Eppure non
siamo certo i primi a riconoscere P'estrema diffusione del fenomeno.
La curiosita iniziale fu in noi destata parecchi anni or sono, oltre che
dall’esame diretto dei testi, proprio dalla lettura di alcune note criti-
che in proposito.

Ci riferiamo a due passi della storia della letteratura neopersiana
scritta da Alessandro Bausani, passi che riportiamo qui per intero:

2 Qa’ani (1957: 715). Secondo una prassi che ci & ormai abituale, i versi sono
da noi tradotti letteralmente e poi ‘messi in versi’ da Gianroberto Scarcia cui va il
nostro grazie.

» Kay Ka’as (1973-4: 78-9).

* Si veda, a esempio, van Gelder (1988) e Halabi (1980).
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L’amore nella cultura musulmana o & puramente e brutalmente fisico (e quello &
descritto nelle hazliyit, poesie «giocase») oppure & 'amore “udhtita, 'amore per cui
si muore di consunzione per essersi appena visti, 'amore di Leild e Mag'ntin. Quelle
sfumature di affetto amoroso, con le piccole gelosie, i desdenes ecc., che presuppon-
gono una vita almeno fino a un certo punto comune delle persone in gioco, sono
possibili, in un ambiente cosi strettamente maschile come quello persiano classico,
solo fra uomini, e a nostro parere non & affatto necessario supporre, dietro di
questo, un’ampia diffusione della vera e propria pederastia o, peggio ancora, attri-
buire ai Persiani, come si & fatto da taluni, un particolare gusto per questo vizio
contro natura ”.

Realismo c’& invece, e questo & vero non solo di Sa'di ma di tutta la poesia classica
persiana, nei suoi versi pornografici, «Motayebat» (Scherzi). La pornografia persiana
& particolarmente interessante (ed & studio che, per falsi motivi di pudore, non &
mai stato fatto con precisione) perché non temiamo di dire che essa & l'unica forma
di realismo vero e proprio che la letteratura persiana tradizionale conosca. Un
realismo d’altronde cosi povero, che mostra ancora una volta la pressoché totale
incapacita al realismo di questo genere di letteratura, legata fin nelle midolla al
primato dello spirituale e del trascendente. Le «Motayebat» di Sa‘di sono introdotte
da queste parole, in arabo: «Dice Sa‘di (abbia Iddio misericordia di lui): “Un certo
figlio di principe mi ha incitato a scrivere un libro di argomento giocoso sullo stile
di Stizani. Fui costretto a ubbidire sotto minaccia di morte e composi questi versi di
cui chiedo perdono a Dio. Son questi dei versi a mo’ di scherzo, che i virtuosi non
dovrebbero biasimare perché il giocoso nell’eloquio & come il sale nel cibo”».
Flementi di hazl («giocosita», quasi sempre, in persiano, identica a «pornografia»)
sono del resto presenti anche nel Golestin (vedi pagina 821). I lettori pero restereb-
bero stupefatti nel vedere il contrasto fra i versi «giocosi» di Sa‘di, che non fanno
che brutalmente descrivere 'unione carnale o Y'atto contro natura senza un minimo
di «velo di poesia», e le raffinatezze della parte seria dell’arte sua. Non & colpa di
Sa‘di, ma conseguenza di tutta I'impostazione di quest’arte, come dicemmo, inca-
pace di vedere qualcosa di mezzo fra il coito e la morte d’amore platonico. 1 suoi
raccontini pornografici in versi non sono che una tipetizione, in varie forme, di
parole indicanti i genitali «et similia». Le poche volte che il poeta persiano, abituato
al simbolo e alla decorazione, tenta di vedere con occhi spogli di «veli» la realta,
non riesce che a isolarne, in forme sconnesse, elementi osceni senza capacita di
vederli in un insieme in moto, dinamico. Poche cose son pit monotone € meno
eccitanti della pornografia persiana. Fino .a.epoche recentissime realtd ed arte non
son mai riuscite, nella letteratura persiana, a fondersi: ed & questa una delle ragioni
per cui, ancor oggi, sono di fatto pressoché inesistenti un dramma e un romanzo *.

I rilievi della prima citazione concernenti I'estremizzazione dell’e-
spetienza amorosa ci paiono veritieri purché ricondotti al mero
ambito letterario, e quindi considerati il prodotto di una conven-
zione soprattutto stilistica, cioé metastorica. Estendere in termini
generali e perentori al sociale e al privato questa visione dicotomica
ci sembra frutto troppo rigido di un atteggiamento restio a cogliere
le molte sfumature presenti comunque in ogni realtd. Sarebbe fra

» Bausani (1960: 409).
% Bausani (1960: 422-3).
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Paltro necessario, volendo trattare la materia da quest’ultimo punto
di vista, usare un approccio di natura storicistica che potesse far
cogliere le eventuali differenze createsi in tal senso nelle varie epo-
che. Quanto alle «piccole gelosie» e ai «desdenes» della vita affettiva
quotidiana, tali fenomeni sono estranei al nostro contesto letterario
ed esulano quindi dall’argomento del nostro contributo, ma & peral-
tro ovvio che le riflessioni in proposito dovrebbero essere piu artico-
late ed esenti da contaminazioni di natura moralistica.

Una serie di osservazioni presenti nel secondo passo citato ci crea
perplessita ancora maggiori ”’. In primo luogo, non concordiamo sul
giudizio di merito. Una produzione di questo tipo non ci pare affatto
«monotona» * e tanto meno priva del «velo di poesia», e tale opi-
nione negativa va forse addebitata al non approfondito esame dei
testi in oggetto. Una lunga e assidua frequentazione delle oscenita
poetiche neopersiane ha inoltre confortato in modo definitivo la
nostra prima impressione che I'uso di termini quali pornografia e
realismo risulti estremamente fuorviante, evocando nel lettore
moderno suggestioni e atmosfere lontane da quei testi (come quelle
richiamate da Bausani quando accenna al basso tasso di eccitazione,
alle brutali e ripetitive descrizioni di atti carnali anche «contro
natura», alle descrizioni sconnesse di dettagli, al mancato dinamismo,
ecc.).

«Io sono contro la pornografia e a favore dell’oscenita...» ® scrive
Henry Miller alludendo a una differenza nell’'uso dei due termini che
invece spesso, anche in tanti dizionari, sono registrati e adoperati in
modo quasi interscambiabile #*. Le convinzioni di Bausani e Iaffer-
mazione di Miller ci forniscono lo spunto per precisare e per arric-
chire la definizione di oscenita riportata all’inizio, rendendo cosi piu
chiari il significato e il contesto dei nostri versi. Va anzitutto ricor-
dato che il concetto di pornografia, almeno cosi come oggi & spesso
inteso, richiama alla mente la ricerca e l'eccitazione del desiderio
sessuale che proprio nella pornografia mira ad avere anche una sua

37 Al riconoscimento, da parte di Bausani, dell’interesse di tale studio abbiamo
gia accennato nella nota 6.

** In proposito & importante ricordare che tali testi non erano comunque noiosi
per i fruitori di allora che, come & noto, li usavano anche come fonte di distrazione;
si vedano in proposito le note 45, 46, 50 e 99. Interessanti osservazioni di carattere
generale sulla falsa monotonia dell’osceno, si trovano in Almansi (1974: 122-6).

* Purtroppo utilizzato in questo contesto anche da studiosi persiani (Shamisi
1991-2: 276).

“© Miller (1939: 371).

* Su tale problema ha interessanti citazioni Waldrop (1964: 2-6) ed & utile la
lettura di alcune pagine in Henderson (1975: 6-10), dove & anche menzionata qual-
che opera basilare sull’argomento.
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gratificazione. In tal senso, il prodotto pornografico tende a sosti-
tuirsi all’atto erotico stesso, in una fruizione che ¢ in genere privata e
personale, cioé introversa. Ora, stante siffatta intrepretazione del
concetto di pornografia, 'uso di questo termine per i nostri versi ¢
del tutto fuori luogo 2. Chi mai potrebbe eroticamente autoinfiam-
marsi e poi trovare adeguata soddisfazione leggendo i versi, suppo-
niamo, del nostro Stzani? Anzi, mi sembra che ci troviamo di fronte
proprio a una sorta di contraltare della pornografia, dato che nei
nostri passi il corpo & svilito in nudita sgraziate e offensive, e l'atto
erotico risulta cosi spogliato di ogni seduzione nelle sue innumerevoli
e spesso ridicole caricature, la cui fruizione, inoltre, & intesa come
pubblica e sociale, cioé estroversa . Ed & proprio questa de-erotizza-
zione della sfera sessuale una delle riconosciute prerogative che con-
trappongono l'oscenita alla pornografia #, identificandosi nella prima
quella tendenza all’invenzione e alla deformazione che risulta in con-
trasto con la vena realista e cronachistica della seconda (che, fra
I’altro, & anche meno ricca sul lato escrementizio). E dunque anche
sviante, oltre che parlare di pornografia per i nostri versi, accostare a
quelli un termine quale realismo, equivocandosi forse, nel caso, fra la
presenza di certi termini indubbiamente crudi e il loro particolare
utilizzo che invece li allontana da tale originaria crudezza. Va poi
tenuto conto che siamo nell’ambito di una poetica rigidamente cano-
nizzata e che non & quindi necessario pensare a un riscontro imme-
diato, nel senso di realistico, neppure per le descrizioni piu verosi-
mili. Se in genere si ritiene possibile che un Hafiz non abbia mai
assaggiato una goccia di quel vino da lui tanto lodato, ¢ altrettanto
plausibile che le indecenze descritte da un Anwari, tanto per fare un
esempio, siano restate anche per lui solo un esercizio letterario, mai
praticato o osservato nel concreto della vita quotidiana. A parte le
debite eccezioni, la dicotomia fra il dire poetico e il fare personale &

“ Dando per buona tale cornice, Bausani cadrebbe in una certa contraddizione:
se i versi in oggetto non sono affatto «eccitanti», come lui stesso sostiene, viene
immediatamente a cadere ogni loro parvenza o pretesa di natura pornografica.

% La pornografia, cosi come da noi intesa, sembra proprio estranea alla musa
poetica neopersiana. L’unico esempio di cui piu spesso si parla in sede critica (ma
che comungue non ci & pervenuto) & la versificazione della storia di Alfiyya e
Shalfiyya a cura di Azraqi. Si dice che il poema, idoneamente illustrato, sia servito
quale testo ispiratore per le gesta amorose di una coppia di schiavi la cui visione
curd 'impotenza del sovrano selgiuchide Tughén-Shih.

“ Per alcune testimonianze in proposito, si vedano Bouhdiba (1979: 249) e
Waldrop (1964: 13). Un processo del genere si ritrova, a livelli pii o meno evidenti,
in ogni autore di testi osceni. E proprio questo, per esempio, che mi pare si debba
intendere quando si parla di «deumanizzazione» e di «depsicologizzazione» del
coito nei versi del Belli (Almansi 1974: 8, 12).
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una realta ampiamente attestata e riconosciuta in questo mondo ¥
dove, fra I'altro, proprio le regole pit classiche dell’adab prevedono
intervalli di spasso anche licenzioso per distrarre e per ristorare
I’animo dalla noia e dalla fatica degli impegni seri .

Non ci pare, insomma, che la produzione poetica oscena neoper-
siana rappresenti un autentico punto di rottura (come implicherebbe

® Evocativo in proposito & il famoso passo coranico dove appunto si afferma
che i poeti «dicono quel che non fanno» (Corano 1978: XXVI, 226) E risaputo, fra
I'altro, che molti autori di passi osceni erano uomini di indubbia fede e castigatezza
nonché artefici di rinomate opere seric (a parte gli esempi famosi, le tadbkira
abbondano in testimonianze di questo tipo concernenti autori meno noti; si veda
anche Halabi 1985: 9-10, 28-9). Si ricordi, inoltre, che taluni poeti celebri per i versi
lascivi e indecenti ricoprivano anche cariche pubbliche in apparente antitesi con la
loro produzione letteraria: si pensi, nel mondo arabo, allo sboccato Ibn al-Hajj3j, i
cui libri dovevano essere tenuti lontani dai fanciulli ma che svolgeva la funzione di
mubtasib/censore (si veda van Gelder 1988: 81-2, 131), oppure, nel mondo per-
siano, al pio Fakhr al-Din “Ali Safi che, pur essendo un famoso wd'iz/predicatore,
non disdegnd di comporte aneddoti piccanti nella sua raccolta Latd’sf al-Tawd’if
(Fakhr al-Din “Ali Safi 1992-3). Non si dimentichi, poi, che molte opere ricche di
passi lubrichi cominciano con la classica invocazione a Dio (si veda per esempio la
Risila-yi Dilgushd di Zakani, in Zikini 1964.5: 238), a conferma della possibile
convivenza letteraria e stilistica fra due atteggiamenti esteriormente e socialmente
contrapposti. Val la pena di ricordare, a testimonianza della diffusione di un tal
costume, che per una curiosa coincidenza anche il faceto e osceno Poggio Braccio-
lini, da noi citato all'inizio, fu per lunghi periodi segretario di curia. Numerosi
esempi di contemporaneitd di queste due ispirazioni antitetiche nello stesso autore si
trovano anche nella poesia provenzale; si veda in proposito Bec (1984: 20). Su
questo tipo di coesistenza nell'uomo medievale in genere, si veda Bachtin (1979:
passim e in particolare 106-7). Significative, in tal senso, sono le note apologiae
latine, per cui si veda Richlin (1983: 2-13). Una testimonianza occidentale interes-
sante in questo contesto & fornita dal predicatore francescano Johannes Pauli, autore
di una raccolta di facezie tedesche dal titolo Schimpff und Ernst la cui prima
edizione risale al 1522 e che egli, proprio seguendo quei dettami dell’adab da noi in
seguito ricordati (si vedano anche le note 46, 50 e 99), dice di compotre «affinché i
cenobiti chiusi nei monasteri abbiano qualcosa da leggere per rallegrare il loro
spirito ed avere requie: non é possibile mantenersi sempre nella severitd» (citato in
Bacthin 1979: 88).

% Come noto, le occasioni di svago erano spesso collocate alla fine delle opere
serie sia per ricreare gli animi dei lettori impegnati sia per attirare un pubblico che
altrimenti non si sarebbe avvicinato a quei testi. Questa successione cronologica fra
attivita seria e attivitd faceta & osservabile anche nell’arco della produzione di uno
stesso autore, per cui si da spesso che qualcuno si conceda a opere licenziose solo
nella tarda etd. A parte il riferimento a Rimi della nota 23, un buon esempio ci &
fornito da un testo recentemente tradotto in italiano: si tratta del Libro delle curio-
sita del coito, ultima parte di un’opera di Ni‘'matulldh al-Jaza’ir, apprezzato cultore
di studi religiosi e letterari, composta dopo I'insieme delle opere serie e giustificata
dall’autore stesso nella prefazione proprio come una sorta di svago che «riposasse la
mente assillata, ritemprasse I'intelletto al comparire dei segni della stanchezza» (al-
Gaz#'ir 1993: 12).
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I'uso di termini quali pornografia e realismo) rispetto al quadro
canonico delle convenzioni esistenti, ma che sia piuttosto un capo-
volgimento puramente fattuale, una variante trasgressiva solo a livello
referenziale e all'interno di un assetto stilistico che viene in sostanza
serbato. Un fenomeno del genere & del resto riscontrabile anche in
poetiche per certi versi analoghe alla nostra, come a esempio in
quella trobadorica, le cui invenzioni oscene sono infatte viste dagli
studiosi proprio come una sorta di contro-testi perfettamente inseriti
nel codice letterario allora in voga di cui usano in modo spesso
esasperato i procedimenti espressivi a fini lubrichi e burleschi *.
Tutto cid verra ripreso e precisato nei futuri stadi della nostra ri-
cerca.

Vorremmo adesso concludere queste parole di presentazione for-
nendo un esempio dei testi che stiamo raccogliendo. A tal fine
abbiamo scelto due composizioni che ci sono parse sufficientemente
rappresentative delle caratteristiche generali della nostra raccolta e
quindi in grado di svolgere una buona funzione introduttiva. Al
contempo, esse costituiscono anche un plausibile e omogeneo
microuniverso di ricerca, essendo accomunate al livello sia della rea-
lizzazione formale sia della trattazione contenutistica. Si tratta infatti
di due tarji’-band incentrati sull’argomento della pratica masturbato-
ria ®, come chiaramente testimoniato dai due versi ‘ritornello’ ®. Su

“ Alcuni giudizi in proposito ci sembrano particolarmente adatti anche al nostro
mondo: «Ma il contro-testo, a nostro avviso, & un’altra cosa. Esso non & ambiguo.
Esso difatti s’inserisce nel codice letterario, utilizza i procedimenti di quello sino
all’esasperazione, ma lo devia fondamentalmente dal suo contenuto referenziale.
Non c’& dunque ambiguita, per essere esatti, ma giustapposizione concertata, a fini
ludici e burleschi, di un dato codice letterario € di un contenuto marginale, e
persino sovversivo. Il codice testuale endemico, dunque, resta certo I'indispensabile
riferimento, funziona sempte nella pienezza dei suoi mezzi, ma controcorrente, E in
questo effetto di distorsione, non ambiguo poiché voluto e sentito come tale, che si
situa la veemenza sediziosa del contro-testo nei suoi registri pit diversi: parodico,
burlesco, umoristico, scatologico e osceno; registri che, del resto, si mescolano
spesso, cumulando cosi i loro effetti» (Bec 1984: 11); «Il contro-testo & dunque, per
definizione, un testo minoritario e collocato in margine, una sorta di infra-letteratura
(underground). 1l suo riferimento paradigmatico resta il testo, cui si giustappone, e il
suo destinatario & inevitabilmente quello stesso del testo. La sua ricezione e il suo
impatto sono infatti strettamente collegati alle modalita del codice testuale maggiori-
tario» (Bec 1984: 13). Si veda in proposito anche Sangone (1992: 127, 130).

“ QOvviamente anche la ricerca sulle testimonianze ?etterarie di autoerotismo, al
pari degli studi in ogni altro settore della produzione oscena, avanza fra ostacoli e
pregiudizi, come & ben espresso nella seguente constatazione di uno dei pochi
addetti ai lavori: «Lo studioso della masturbazione, ancor oggi, & costretto ad aggi-
rarsi tra 'armadio dei veleni, il teatro del delitto e il confessionale» (Liitkehaus
1993:10).

# 1| termine tecnico usato nei nostri testi & jalg, riferito in genere alla masturba-
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tale tema, non abbiamo sinora trovato nient’altro di una tale lun-
ghezza e specificita ®. Ci & parso comunque utile riportare qui di
seguito, quale introduzione ai due poemi pilt lunghi, anche gli altri
brani ‘brevi’ da noi reperiti sull’argomento che offrono ulteriori
buone testimonianze di quanto detto appena poco sopra sull’utilizzo
di un apparato stilistico che & lo stesso di quello presente nella
poesia aulica di tipo serio (le analogie non sono solo di metri e di
rime, ma anche di ambientazioni e di figure retoriche sia di parola
sia di pensiero ™).

Donne che vengon da Baghdad tu vedi,
gruppi che si stropicciano contempli:

mortai d’argento che trituran croco,
senza I'uso gravoso d’un pestello,

zione maschile. Abbiamo trovato due soli casi dove esso si riferisce alla pratica
femminile (si tratta di un passo di Fawq al-Din e uno di Shifa’1 piu sotto riportati),
che & comunque indicata anche dal termine tabag e dalla locuzione verbale tabag
zadan (cosi, per esempio, si esprimono Khiqani e Adhar Bigdili nei versi anch’essi
da noi qui tradotti). Si ricordi, fra 'altro, che la masturbazione ¢ in genere descritta
nella sua realizzazione ‘in proprio’, senza interventi esterni. L’unica eccezione in tal
senso riscontrata & costituita da un verso di Fawq al-Din (presente pia sotto nella
nostra breve ‘antologia’) la cui interpretazione non & comunque del tutto perspicua.
Anche in altri casi si parla di un membro affidato a mani altrui, mancando perd il
riferimento diretto all’attivita masturbatoria; ecco un esempio di Stizani: «Se stringi
il cazzo mio con dita prensili,/serpe addomesticata hai nella mano» (Stzani 1959:
384); e uno di T4j al-Din ibn Baha: «Prima lo metto a te nel pugno avanti,/poi
dico: non t'andrebbe male dietro» (Badr al-Jajarmi 1959-71: II, 913); un caso ana-
logo si trova anche nella prosa di Zakéni (Zakani 1964-5: 243).

0 ] tema della masturbazione ha nobili precedenti arabi. Al-Jahiz, per esempio,
fedele a noti dettami dell’adab, cosi si esprime: «Riporteremo adesso alcune cose
sciocche e ti concederemo qualche momento frivolo, perché la verita & pesante e
pud sopportarsi solo con un po’ di leggerezza». Le «cose sciocche» sono proprio
alcuni epigrammi sulla masturbazione, fra cui i seguenti: «Sei restia a cavalcar testa
rasata?/Poco male, ché ho il palmo e la saliva» (Abi Nuwis); «Quale il cavallo mio,
quale il piacere?/tu mi chiedi, ragazza di Marthad:/la mia cavalcatura sono i piedi,/&
mia donna la mano» (Muhammad ibn ‘Abbad); «Se giungi in luogo ove non hai
compagno,/senza vergogna ¢ lecita la sega» (autore ignoto) (al-Jahiz 1938-45: V,
178, 179). Per avere un’idea dellanaloga produzione nell’antichitd greco-latina, si
veda Krenkel (1979) che, accanto a varie testimonianze letterarie, presenta anche
osservazioni di ordine psicologico e sociologico (volendo leggere alcuni passi di
autori occidentali moderni sull’onanismo, si consulti Kinder 1986).

1 Come sempre succede, gran parte di questo apparato non pud essere reso
nelle traduzioni e cid risulta assai limitante nel nostro caso dove il particolare
argomento trattato, svincolato dalle ricchezze della forma originale, risulta apparire
in una veste ‘degradata’, puramente semantica, che ne impoverisce, forse pi che in
altri casi, la lettura e Pinterpretazione. Per dare un’idea immediata della successione
cronologica della nostra antologia, il nome di ogni autore & seguito (la prima volta
che ricorre) dalla menzione del secolo in cui egli ha operato.
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mortai che sono macine e bottiglie
di zafferano tutte ben serrate,

astucci di cristallo spargi-argento,
e ogni due settimane anche rubino,

caverne argentee spatse di verzura,
nel seno loro una scorrente fonte;

a rotolar di femmine tu assisti
P'una sull’altra, qual Gemelli e Carro,

quattro bianchi cuscini avanti e dietro,
e due fasce di seta pur tu vedi;

quando I'una sull’altra si strofinano
e sui piani del cielo son lamenti,

batter tamburo & questo, non vagine,
ché in tutto il mondo il lagno tu ne senti;

vieni fratello e rapido procedi
con la sega dinanzi a tal spettacolo:

dov’e I'onor del membro e lo splendore
da quando il lor vessillo ha questo segno?

Con le facezie basta, orsi, Khiqgini,
ché dal lazzo sventura scorrer vedi,

se ti umili a descrivere le donne,
ad immagin di donna te n’¢ danno 2.

Khigini (sec.XII)

E natura di sole in quei serventi
imberbi dalla nascita all’eterno,

da inseminare e partorire esenti,
e dalle seghe e dal chiavar somari ».

Sana’l (sec.X1II)

Per amore di quel culo di rubino
agevolava, il suo sapon, la sega .

Aca

Sana’i

2 Khagani (1989-90: 808-9).
» Sand’l (1975-6: 316).
> Sand’f (1975-6: 333).
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Per via di quei fraccosce eran rigonfi
di vento, nella barba e nei lor membri,

ebbri coppieri intorno a quella festa,
il cazzo in piedi e nella mano il calice,

alcuni sofferenti per amore,
bramoso un gruppo nel menar di sega .

AdA

Sana’l

Rendi, o cazzo, bugia la mia pretesa,
fai di me un miserabile impotente:

questo & colui per cui cinquanta volte,
non cinque, a notte, usavi tu la sega,

ed oggi che sei giunto avanti a lui,
sei codardo, minuto e umiliato *.

Stizani (sec.XII)

Palmo, saliva e cazzo, oggi siam soli.
Come accendino su sterpaglia secca,

segai, sinché lo spruzzo che ne venne
parve balzo di gatto sopra un topo ”.

Stizani

In vagina m’opprime spazio immenso,
ferisce I'ano il membro qual coltello:

d’ora in poi solo seghe, ché la mano
tua sola é legge d’ogni dimensione *.

Kamail al-Din (sec.XIII)

» Sand’1 (1975-6: 343).

% Stizani (1959: 11).

7 Sfzanl (1959: 389). Nel primo verso abbiamo corretto nafab in ba xaf. A
bozze ormai corrette, abbiamo rintracciato altri due versi di Sfizani sull’argomento
(Stzani 1959: 398, 456).

% Adhar Bigdili (1957-62: 111, 1004); questo stesso testo & riportato in Padshah
(1957-8: II, 1352) senza attribuzione.
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Un tale ieri 'acqua della sega
sul pianoro versava commentando:

se non si pud non esser nella colpa,
di palmo puro sia, non d’ano sozzo *.

Sa‘di (sec.XIII)

Se sei uomo di senno ed onorato,
non t'incanti null’altro che la sega:

meglio & goder portandolo allo stremo,
senza la testa perderne di vista .

Sa‘di

Al pensiero dei turchi, lui, d’oriente,
spruzzo di sega lancia in occidente ¢

Taj al-Din ibn Baha (sec.XIII)

Idolo, il cazzo ancora ben rigonfio,
giunse il fuoco alla testa sua irrequieta:

desiderar le chiappe tue di rosa,
affild il capo a lui pitt che a una spina;

nelle sventure sue non requie: in pugno
con lui lume di giorno e notte scura €.

T4j al-Din ibn Baha

Chi dice alla vagina: “A me e al cazzo
rese bianca la notte la tua brama,

segai sinché fu l'alba con passione,
P'occhio frustrato in acqua ti dipinse ©”?

Zakani (sec.XIV)

» Sa'di (1990-1a: 1016).

® Sa“di (1990-1a: 1018).

$ Badr al-Jajarmi (1959-71: I, 905).

€ Badr al-Jajarmi (1959-71: II, 906). Il senso dell’ultimo emistichio non & chia-
rissimo, e potrebbe trattarsi anche di un semplice gesto di disappunto o di dedi-

zione senza implicare di necessita un’attivita masturbatoria.
& Zakani (1964-5: 220).
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Vanne armato di sega, o giovanetto,
balsamo ¢ il soffio di parola anziana:

fetore & cid che emana a ogni momento,
la vagina dinanzi e I’ano dietro .

Zakant

Quel grande impostore che a furia di seghe ha smarrito la vista,
¢ pipistrello ignorante la luce del sole che brilla sul mondo ©.
Baqir Kashi (sec.XVII)

Fanciulle sinuose, nella statura cipressi,

che a cento giorni di resurrezione donavano forma,

uniche in loro tenuta e nel muoversi erette,
tutte le notti in frenetica sega per ansia di cazzo,

zuccherino lo sterco che il culo del loro discorso stillava,
pappagalli in eloquio e nelle movenze pernici.

Come dischiusero 'ala per muovere passi,
eiaculava la terra che quei loro passi premeva,

ficattole i loro dolciumi nell'onda dell’olio,
ognuna, entusiasta di cazzo, che schiocca le dita:

polvere ognuna spargeva sulla discriminatura dell’onta,
e glabra rendeva la fica in passione di cazzo .

Fawq al-Din (sec.XVII)
Familiarizzati, amico, con ginnici giochi,
nuota un poco nel mare delle flessioni,

armeggia, nella tua vita, con sega che forza assicura,
non farti vittima, come le donne, a talento,

ché se poi nell’oceano di una sventura sprofondi,
tu possa battere con quel tuo nuoto le mani ed i piedi®.

Fawq al-Din

by

Zakani (1964-5: 224).
Padshah (1957-8: II, 1352).
Fawq al-Din (1963: 22).

7 Fawq al-Din (1963: 22).

2 &8 8
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Nel mentre che le montagne spaccava con gli occhi attoniti e fissi
su quelle donne, il suo sguardo a recondita sega cedeva .
Fawq al-Din
E cecita, alla fin fine, il destino del povero asceta,
da quanti dedica a sega egli i mesi ed i giorni ¢,
Fawq al-Din
O Fawqi, per un sorso di vino non sfugga a te sega di mano,
possibilita dal momento che ormai non ti manca ™.
Fawq al-Din
Mi prende il cazzo nel palmo e mi dice: “Abbandonati a gioia di sega!”
Vuol dar acqua a un cammello, 'amico, usando a tal uopo un setaccio "!!

Fawq al-Din

Io e, d’ora in poi, del sapone la schiuma e il costume di seghe iterate,
ché non ¢& colpa nessuna pitt dolce di questa mia colpa:

fino a quando, o Fawqi, vuoi le cure del cazzo, di fica e di chiappe?
Vieni, orsu, lascia stare codesti discorsi di sesso %!

Fawq al-Din

In nome di quella polvere che calca il piede di pace, di gioia e d’onore,
in nome della letizia di scapolo e della sega nascosta,

ho pitt d’una volta giurato di non indulgere omai
a racconti di fiche, di culi e di parole lascive .

Fawq al-Din

Del mio sangue vogliosi son quei neri occhi ubriachi,
cost come io voglio il candore del suo deretano:

% Fawq al-Din (1963: 24).
® Fawq al-Din (1963: 42).
* Fawq al-Din (1963: 44).
" Fawq al-Din (1963: 56).
” Fawq al-Din (1963: 83).
” Fawq al-Din (1963: 85).
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desiderio di culo mi penetra il capo, ed & meglio
che a notte, a dispetto di fica, per quel desiderio m’accinga a una sega incessante ™.

Fawq al-Din

Fino a quando cosi pervicace la via degli scapoli corre?

Meglio che cazzo e fica, con sega, a doppio filo egli cucia ™!

Fawq al-Din

Grazie a sega il mio cazzo rigurgita balsamo fino:

diresti che da bottega di fica si sia ben nutrito di mango ™.

Fawq al-Din

Al mio cazzo dall’occhio assetato I'anelito estremo ha raggiunto le labbra
da quanto ha patito il rimpianto di quella tovaglia alla mensa di fica:

raccolto ha in ciotola crema dalla sua sega stillata e per questo si getta
entro cuore di fica, boccone carnoso non indurito da ossa 7.

Fawq al-Din
A chi reco danno nel secolo? Quale mai spina,
da pungiglione d’affanno, ¢ sul piede del cuore?

Pudibondo dal culo mio gocciola sterco disciolto di gioia,
dal culo del cuore il dolore dell’estraneita scende a stille;

son custode a un frammento di cuore, epperd
quale cuore? A rovesci di sorte, per sterile sorte,

né all’alba sega di pace il derelitto conosce,
né alla sera letizia d’eiaculazione I'avvolge ™.

Fawq al-Din

Vieni, o medico di stirpe franca, deh, vieni,
orst, la cintura delle tue brache dischiudi!

" Fawq al-Din (1963: 88).
» Fawq al-Din (1963: 100).
% Fawq al-Din (1963: 101).
7 Fawq al-Din (1963: 101).
® Fawq al-Din (1963: 105).
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Intorno al vino color tulipano dell’otre
tuo, Platone ¢ la vittima del culo tuo che & qual otre;

porta fuori dell’otre quel vino che brucia i dolori,
che fa volar via la tristezza sul vento di flatulenza leggera,

che fa si che il cazzo d’estremo piacere si levi diritto,
per cui danza Venere in tondo con grande passione!

Se I'impotente una coppa di quel tuo vino sorseggia,
dalla gioia si fa il culo lacero in mille frammenti.

A me pure concedine, ché alla cristiana una sega m’allieti,
e avanzi anch’io la pretesa di farmi balena in quest’acque ™.

Fawq al-Din

Tutti amici devoti di guardaroba e 'di mensa,

ma nessuno che sia a me compagno di sega *!
Fawq al-Din

Io lo giuro sull’urger robusto di urina che all’alba
ad asta d’alto vessillo statura di cazzo pareggia,

su quella brezza lo giuro che aleggia fra chiappe,
su quel piacere per cui s’alza il cazzo su in piedi,

sulla sega che a giovani e vecchi letizia concede,
che poi prende per mano ed assiste negli ardui momenti ®.

Fawq al-Din
O ignaro di tutti i piaceri che vita concede,
come gli asini tu fino a quando violenze sopporti?

Godi, disse, gioisci e manovra di sega,
per nulla non rinunciare giammai alla tua pace ®!

Fawq al-Din

» Fawq.al-Din (1963: 107).
% Fawq-al-Din (1963: 110).
8 Fawq al-Din (1963: 113).

2 Fawq al-Din (1963: 126). Dopo la correzione delle bozze, siamo giunti in
possesso della copia di un manoscritto del dfwin di Fawq al-Din (conservato alla
Kitabkhana-yi Malik di Tihran) che contiene parti inesistenti nell’edizione qui usata
(Fawq al-Din: 1963). Fra queste, in seno al mathnawi Farbid wa Shirin, vi &€ una
dettagliata descrizione di un atto masturbatorio da parte di Farhid (pp. 45-7).
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Basta un dipinto a masturbar tua donna?
Drogato schiavo in casa tua non entri ®!

Shifat (sec.XVII)
Se quel succo a te gocciola dai lombi,
il vigore al ginocchio e luce all’occhio

vengon meno con quello, e tal scemare
fa pianto il riso e d’allegria dolore.

Donna e fanciullo qui sono una cosa:
chiama in causa Zaynab o ‘Amr, se vuoi;

ma se la mano da ambedue ritrai,
poiché ben sai di quelle sofferenze,

e lasci il mondo, e I'arte della sega
assumi, a gabbo dell’umana gente,

da quei mali non hai comunque requie
e ferrea scure al salice pur giunge *.

Adhar Bigdili (sec.XVIII)
Disse: “Molte son donne che passione
getta 'una sull’altra nell’attrito.”

“Se I'anima s’invola, che fa il corpo?”
— risposi — “e, senza il maschio, che fa donna?

" Nella smania di triturare argento,
le due belle private di pestello

con mano di rimpianto, una sull’altra,
da due mortai un umido cristallo

traggono, ché non vino & nella coppa,
fragile & il cuore, debole il cervello.

Sia di sandalo o d’aloe, non affligge
quella polvere pili questo mio cuore” ®.

Adhar Bigdili

® Padshah (1957-8: II, 1352).
* Adhar Bigdili (1987-8: 465).
® Adhar Bigdili (1987-8: 467).
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Molla ‘Al rio scrivano cardatore,
sai come, urgendo sega, usa la penna?

Non dentro il calamaio, ma nel culo,
per nostalgia d’un membro, se Pinfila %,

Shihab Turshizi (sec. XVIII)

Mi vergogno, Fadil, di usar qual sega
di te, menar di spada con gli ignobili:

la tua statura & come quella sua,
se ti tocco, ¢ disporsi a menar sega ¥

Autore ignoto

Alla luce di tali letture, veniamo dunque ai nostri due tarji*-band.
Uno ¢ di Jamal al-Din Kashi, un poeta ‘ilkhanide’ del secolo XIII di
cui ci sono giunte poche notizie ¥, e 'altro & una nota composizione
del celeberrimo ‘Ubayd Zakani (morto intorno al 1369). Riportiamo
per primo il componimento di Jamal al-Din Kashi:

M’innamorai e, per amor d’amato,
giunse il lamento mio fino alle stelle.

Se il Creatore puo vivere da solo,
la creatura ha bisogno di creature.

La mia gioia, perd, per mia miseria,
non nutre leggiadria di volto amato:

io e la sega da un canto, ormai, ché io
non ho argento in contanti né patacche.

Ignorante e fellone, non profitto
ho da scienza di ‘Ali e da ‘Umar il giusto.

D’una sega son ebbro e a quella sega -
ho fatto del mio petto una custodia.

Perché starmene fermo come un palo?
No, ché c’¢ ancora vento nella tromba,

% Ridaquli Khan Hidayat (1957-62: V, 558).

¥ Padshah (1957-8: II, 1352).

# Si vedano Amin Ahmad Razi (1961-2: II, 456), Khwindamir (1954-5: III,
117), Nawa’ (1984-5: 330) e Sprachman (1981: 110).
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lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.

Ho mandato al’'amico un messaggero,
si che un ingresso a me fosse concesso.

Quando vide la mia vacua richiesta,
€ senza basi apparve il mio messaggio,

la sua risposta fu che l'orco al verde,
non c’¢ dubbio, fallisce il suo bersaglio.

Come puoi ambire a natiche d’argento?
Non denaro hai né senso di giustizia?

E abbandonai la brama dell’amico
a quelle mie parole mal accette,

grazie a ciarle di gente interessata,
come l’asino in bilico sul ponte.

Dissi: “Un bacio mi basta!” Mi rispose:
“Un bacio? Ma ¢ lalfiere dell’amplesso!”

E allora, se I'amico non m’¢ dato,
al riparo da sguardi di curiosi,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.

Come vuole natura quando s’alza,
& un vessillo if mio cazzo, e il mondo adorna.

Ma no, ch’esso & sovrano incoronato,
tutto l'orgoglio in testa, e i piedi fermi,

in capo una corona d’oro rosso,
ai piedi stuoia setolosa e nera.

Anzi mi sbaglio, ché ¢ puledro sauro,
coperta e briglie e morso, bello pronto,

egli anela ad un trogolo d’argento,
il ribaldo, e vi trova sol letame.

Balena audace, insomma, a donna ostile,
che desidera i maschi e quelli tromba.

Certo vorrebbe, col leggiadro amico,
eccitato, menar come si deve,
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ma gli basta sfregare tra due cosce;
se poi anche fra quelle non & strada,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.
Questo rosso figuro, lo pensate,

un giorno era caduto git ubriaco.

Riverso sulla coltre dei coglioni,
avea rigurgitato, ebbro dormiva.

Ed ecco che, quasi vedendo in sogno
un culo, come un matto s’alza in piedi,

pretendendo che I'arco a lui si tenda,
per saltar su dal pollice qual freccia.

Fece alla tonda cupola uno squarcio,
come a scudo da lancia frantumato.

Con un membro cosl, certo, da gusto
penetrar di continuo dentro un ano.

Pero ci vuole, a tanta operazione,
anzitutto grand’oro in bei contanti.

Molti i culi, ma I'oro & quel che manca:
non c’é rimedio, la miseria & tanta,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.
Quanto s’agita, ahimé, questo mio cazzo,

nemico a fica e amico a deretano!

Seppur leone coraggioso, lui
apre i buchi cosi come una volpe.

E tutto orgoglio come una pantera,
la via dei monti scova a notte fonda.

E un toro, no, una biscia, o meglio un gatto:
insomma un cazzo, un cazzo bello lungo.

Che dire mai di questo suo vigore,
se perfezione e forza & tutta in Dio?

Se avessi 'oro, avrei dormito spesso
sui didietri d’imberbi pari a luna.
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In mancanza, che fare, qual rimedio,
se non che, due, tre volte in ogni mese,

me ne fili in un canto e la le mani
per benino mi freghi, e poi, e poi,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.
Quei che ha per modo e credo sodomia,

per quanto vada dietro & sempre avanti.

C’¢ un poggio dietro, a che colline avanti?
C’¢ 'agnello, la pecora a che giova?

Chi sa fare per bene i conti suoi,
sa che novanta & molto pid che venti ®.

Sia olocausto a ferita di vagina,
chi ha tal maniera e nutre tale fede.

Il membro & freccia e I'ano & la faretra:
per giungere a faretra, freccia langue.

Ferita di vagina, ano molcisce:
a ogni nettare, asprezza da la fica;

me ne beavo e ho smesso, e il deretano
non si di, e per quanto dolga il cuore,

se non ¢’¢ per le mani ano nessuno,
visto che lui ce 'ho a disposizione,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.
L’amico ha un culo a cupola e due chiappe

pit piacenti che lucido cristallo.

E un cipresso, statura di bamby,
una luna, le gote a tulipano,

vermiglie guance e curve sopracciglia,
guance che sono come sangue e neve.

® Riferimento, oltre che alle quantita, anche alla rappresentazione numerica con
le dita (‘agd-i andmil), per cui il novanta rappresenta il deretano e il venti la vagina.
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L’anima langue all’“a’ dell’amor suo,
ma il cuor serve fedele la sua ‘ci’ ™.

Possiedo un membro che & quale serpente,
incanto suo, favoleggiare d’ani.

Sentiva, e non giustizia al cazzo mio
rendeva, e io, quel culo suo bramando,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.

Per quanto tempo dietro a chi lo cede?
Ecco, m’alzo e m’attiro una sciagura.

Come ci ritiriamo in luogo ascoso,

la prima sua parola &: “Allora, quanto?”

Afferra argento e, poi che il membro scorge,
quel che vede a un drago paragona.

E com’io poi I'accosto a quella porta,
prende a gridar qual uno sventurato,

e quando glielo estraggo, quasi pare
che uno spazzino spunti fuor del cesso.

Al che decido, in preda a depressione,
che d’ora in poi me ne stard da solo,

con un pugno di schiuma di un sapone
consumato, al pensiero di un amico,

lascia ch’io sieda e con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio.
Quanto spesso la sega & pit che amplesso,

finché umida & la bocca e molle il palmo!

Se ne sta buono e tu sei liberato
dal bisogno dell’oro una per tutte.

E allora ogniqualvolta che lo vuoi,
getta pure gi I'ancora in un luogo:

» Nell’originale si dice che 'anima langue per le lettere wéw, sdd e lam (la cui
successione forma la parola wasl//unione), e che il cuore & servo delle lettere kdf,
wéw, nin {che unite danno vita al vocabolo k#n/deretano).
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quant’é d’angusto e d’ampio padroneggi,
bandolo di matassa & in mano tua.

Moine e donne e membri di cinedi,
fratello, ti spatiscono d’avanti.

Nella sega si trova godimento:
sega e saliva, o qual piacere sommo!

Lascia ch’io sieda € con la sega armeggi,
a prender le misure al membro mio .

Ed ecco la composizione parallela di ‘Ubayd Zakani:

E giunto dunque il momento che all'opera sia posta mano,
che ben manifesto sia reso il costume a eresia,

e che sia presa dimora li dove la sede dei magi si trova,
e che il nostro viso si volga alla tartara gzbla.

Se il secolo non ci asseconda, inculiamolo noi!
Risolviamo col cazzo i problemi dell’essere e del divenire!

Quanto ancora per un miserabile culo soffrire?
Quanta attesa dovremo per una vagina patire?

Se il culo € la fica non vengono a noi,
suvvia, ad entrambi noi preferiamo la sega!

Orsu, siediti, caro! Finché c¢’@ concesso,
non & cosa di questa nel mondo migliore:

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,

la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!
Notte e giorno vaghiamo noi per la citta,
alla ricerca di dove, chi il vino ci vende, ha dimora.

Siamo ebbri degli esseri audaci che vivono senza paura,
siamo sconvolti dagli esseri belli col volto di luna,

siamo al cappio dei riccioli avvinti ben stretti,
e siamo dal laccio di sopracciglia annodati,

siamo al sicuro di questo tempo di vili,
dal tempo siamo, di gente che se la prende, al riparo.

* Badr al-Jajarmi (1959-71: II, 919-24).
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Ma se non ci vengono in mano la fica e il culo,
noi che siam libertini ben duri e incalliti,

sediamoci dunque, e sfoderiamoci il cazzo ben bene,
tiriamoci allegti una sega e diciamo:

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!
Non sono, amici, un balocco le cose che hanno col cazzo a vedere,

non opra nessuna di tanta lunghezza si vide.

Quando & I'alzabandiera del cazzo, da meno,
non &, no, di stendardo che leva sovrano campione.

La sua occupazione & trombare qual asino e sega,
tutto il resto non & che apparenza illusoria.

Per cid che concerne 'amplesso, non modo
migliore c’é che procedere a scherzi e motteggi:

che si prosterni il tuo cazzo davanti ad un culo,
perché il mibhrab della fica non atto & a preghiera.

Da pur I'anima per conquistare benevola disposizione di culo,
e se pur non t’arride quest’oggi fortuna,

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!
Senza argento le cose non vanno a buon fine,

sulla via dell’amore ci vuole, ci vuole 'argento:

giovanetto non & che senza aver dracma si stenda,
¢ meretrice non & che gratuita a te venga.

Consuma lieto le cose che fai: d’improvviso
ecco che sopraggiunge il destino a rubartele tutte.

Presso gente di cuore un sol attimo puro
siedi, ché sul tuo cuore si cali la pace,

e dietro ai vezzi di culo e di fica poi perditi meno,
ché s facendo mai nulla per te si risolve.

Contrariamente al cornuto vagante a ricerca di culo,
alla faccia d’omuncolo che a penetrare la fica s’affanna,

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!
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Miserandi calmucchi, noi siamo, si, tutti
libertini, verbosi, veloci € ben dritti.

Notte e giorno vicini ad amata creatura,
C’intratteniamo da mesi, da anni, con quello che ama.

Moriamo dietro alle labbra di miele che incantano i cuori,
siamo assetati del bello che qual gelsomino si leva.

Ma d’ora in poi culo e fica alle ortiche gettiamo,
per quanto sia lancinante, dell'uno e dell’altra, la brama.

Se tu d’'un po’ d’intelletto, o fratello, disponi,
ascolta il nostro consiglio, ché siamo alla sega devoti:

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!

Quanto a lungo soffrire del mondo vuoi, cuore?
Non devi piti tollerare la nostra pena e la tua!

Scuotiti git le faccende del tempo dal grembo!
Libere fa’ le tue mani da odiosi legami!

Fica e culo non son che dirute illusorie promesse,
gettate su, 'una al fetore, e quest’altro allo sterco.

Tralasciali entrambi, e al galoppo procedi,
pet porti infine da donna e da cinedo al sicuro.

E quando il cazzo si rizza, tu ascoltami bene,
non abbia quella tua barba mai a muoverti a riso!

Siedi, chiudi la porta, inumidisciti il palmo
e senza tregua, da s4fi, si, da libertino,

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime!
In noi non cercare che vino e le cose che sono dei magi,

presso di noi non ripeter se non narrazioni d’amore!

Siedi solo vicino alla gente ubriaca,
vaga solo nei pressi al negozio del venditore di vino!

Delle violenze del cielo non voce a denuncia si levi,
che possan essere, i tempi, fedeli, rinuncia a pensare!

Concediti, allegro, bisboccia e sorridi con gioia felice,
spernacchiando sereno la barba di chi se la prende!
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O tu, brezza di zefiro, tu, generosa, cortese,
gentile si’ per un po’, non dar spazio a pretesto,

e da parte del verbo di “Ubayd-i Zakani all’amico

cotri a dire che nient’altro, no, c’¢ da fare:

fatti una sega, ché cosa bellissima & sega,
la sega & cosa, al riparo del saio, sublime %!

I due componimenti rivelano vari tratti in comune e non & nep-
pure da escludere che Zikini abbia tratto la propria ispirazione
proprio dai versi di Jamal al-Din. E anzitutto da notare che in
entrambi i farji’-band sono presenti chiari intenti parodici. La poesia
di Jamal al-Din & una evidente riscrittura faceta di quel famoso 477"
band amoroso di Sa‘di il cui verso ‘ritornello’ & il seguente: «Lascia
che io sieda a pazientar disposto,/e le faccende mie continui a fare,
e nel quale I'autore shirazeno descrive i vari modi in cui si estrinseca
la pazienza di un amante non cotrisposto . La parodia di Zakani é
pit articolata e non si limita, come fa invece quella del suo predeces-
sore, ai soli modi della lirica amorosa. Sono infatti coinvolte e derise
anche le due visioni di vita che invece spesso seriamente caratteriz-
zano, nel loro contrapporsi, i due poli agli antipodi dell’ispirazione
poetica neopersiana: il mondo dei rind e quello dei s4f*. Quanto
unisce i due componimenti & comunque e ovviamente anche quel
particolare e ricorrente fulcro tematico del ‘ritornello’ che condiziona
inevitabilmente, e a tratti in modo analogo, i toni e i contenuti di
ogni ‘stanza’”. Entrambe le poesie rivelano infatti tratti fortemente

% Zakani (1964-5: 214-5).

? Sa'di (1990-1b: 651-62). Jamal al-Din sembra particolarmente colpito da que-
sto farfi-band di Sa’di cui egli ha dedicato anche un’altra ‘rivisitazione’ (Naw#’i
1984-5: 330) il cui inizio, fra [altro, pare anticipare proprio certi tratti dell’esordio
del tarji"-band di Zakani sopra tradotto.

* E interessante segnalare che un siffatto rapporto parodico viene a prodursi in
modo assai tecnico e preciso anche in seno alla stessa produzione di Zakani. I fars7-
band da noi tradotto potrebbe infatti essere visto come la ‘risposta’ o comunque la
versione faceta di un fari™-band ‘serio’ composto dallo stesso autore (Zakani 1964-5:
56-8); le due composizioni infatti, oltre a condividere Iispirazione generale (che
passa ovviamente dai toni seri di una ai faceti dell’altra), mostrano alcuni tratti
formali e semantici comuni: P'esordio, le ultime lettere dei versi della prima stanza, il
metro, il numero delle stanze, 'invito a spassarsela (pur in forme diverse) espresso
nel verso ritornello, i contenuti (adattati alle differenti vene ispiratrici) di vari
espressioni, emistichi e versi.

” Sui rapporti fra i due poemi, si vedano le osservazioni di Sprachman (1981:
109-18) che presenta, tra Ialtro, anche una significativa variante per il finale del
tarfi’-band di Zakani. i
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genitocentrici con accenni anche di natura scatologica, nei cui ambiti
si sviluppa, similarmente per entrambi gli autori, la predilezione per
Pattivita onanistica che risulta I'esito di tre diversi stimoli, peraltro
prevedibilmente canonici: la consapevolezza della inattingibilita della
persona amata, il desiderio di svincolarsi dalle fisime e dai condizio-
namenti altrui, il senso di disgusto dovuto alle sostanze maleodoranti
stagnanti nelle cavita * in genere deputate alla penetrazione erotica ™.
Tutto cid & presente, con forme pill 0 meno accentuate, in entrambi
i componimenti e crea un sottofondo comune che riteniamo possa
ben riassumere le motivazioni che nel nostro universo poetico sono
considerate alla base della pratica masturbatoria. Una prima testimo-
nianza positiva in tal senso viene anche dai brani ‘brevi’ piu sopra
riportati dove spesso tale pratica risulta giustificata, e proprio nei
sensi appena visti, quale ‘ripiego’, ‘autogestione’ e ‘affrancamento’ *.

% Ci pare, a questo proposito, che entrambi i componimenti alludano a una
sorta di specializzazione degli orifizi sessuali, per cui, scontato che I'apertura davanti
sia quella femminile, quella posteriore & invece di pertinenza maschile, anche se i
versi di Jamal al-Din (stanza 3 verso 6; stanza 6, versi 1-3) sono in questo pill
espliciti di quelli di Zakani (stanza 4, verso 2; stanza 6, versi 3-4). Parlare di ani e di
vagine, insomma, equivarrebbe a parlare di maschi e di femmine e rappresenterebbe
quindi il complesso della gamma erotica. Non concordiamo in questo con Sprach-
man che attribuisce invece gli intercorsi anali a una meretrice (Sprachman 1981:
111). Le testimonanze di una siffatta distinzione (attestata anche in una classicita a
noi familiare come quella greca, dove appunto P'ano e la sua penetrazione sono di
pertinenza soprattutto maschile, si veda Henderson 1975: 131, 149, 199-203) sono
del resto numerose presso i nostri autori. Sostiene, per esempio, Stizani in questo
sfogo connofobico: «Vergognoso le dissi: “O luna cara,/ ha voglia il cazzo mio di
un bel fanciullo,/ché non solo la fica spregia in donna:/se ne astien tutto I'anno e
brama culi”» (Stizani 1959: 30). L’alternativa fra maschi e femmine nelle pratiche
sessuali di un uomo non & tra I'altro solo una pratica diffusa e accettata in quel
mondo ma fa anche parte delle norme consigliate (vedi Kay Ka'ts 1973-4: 87).
Proprio in tale cornice, & previsto e teorizzato che anche la masturbazione maschile
possa essere praticata andando col pensiero al rappresentante ora di un sesso ora di
un altro (si veda la nota 97). Tale bivalenza ricorda quella diffusa nella classicita
greca e latina che condivide con il mondo musulmano proptio la maggior attenzione
concessa dai maschi all’istinto sessuale in sé, inteso soprattutto come forza di pene-
trazione, rispetto all’oggetto sessuale.

% Conferme alla credibilita e alla sostanza di questi stimoli si trovano anche
nelle opere in prosa di Zakani. Nella Risala-yi Ta'rifat, egli definisce la ‘masturba-
zione/al-jaly come l'appiglio dei poveri (Zakani 1964-5: 320), richiamando cosi le
motivazioni di ordine soprattutto economico avanzate da Jamal al-Din quale giustifi-
cazione dell’attivita masturbatoria; sempre nella Risala-yi Ta'rifér, Zakani definisce
come ‘delizie del paradiso/niam aljanna’ il chiudere gli occhi e masturbarsi pen-
sando a un ragazzo o a una ragazza (Zakani 1964-5: 320); nella Riséla-yi Sad Pand,
infine, egli riconosce che la masturbazione & da preferirsi alla frequentazione delle
prostitute (Zakani 1964-5: 206).

% Si ricordi che, da un punto di vista canonico e normativo, l'audacia ¢ la
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E non si creda di trovarsi di fronte a parti curiosi che siano solo
il raro ed esotico frutto di un mondo lontano oltretutto ritenuto
pieno di tabu. Le convenzioni letterarie, pur nel loro aspetto gio-
coso, non conoscono confini di natura geografica ma solo stilistica.
Motivazioni del genere, infatti, non sono estranee neppure alla nostra
tradizione classica. A testimonianza di cid, anche nella speranza di
rendere pit familiare il tipo di ricerca proposta, presentiamo una
chiusura analoga all’esordio: prima un sonetto del Berni che pare
proprio porsi, nei confronti dell'imperante Bembismo, con toni per
certi versi simili alla parodia praticata dai nostri due autori verso la
tradizione in voga; poi due citazioni parallele a testimonianza di
un’analoga sensibilita delle due tradizioni culturali qua coinvolte,
quella occidentale e quella musulmana, nei confronti della necessaria
alternanza fra il serio e il faceto *.

trasgressione degli autori che trattano un simile argomento sono abbastanza conte-
nute, in quanto anche la giurisprudenza musulmana & piuttosto moderata, nonché
talvolta pure incerta e contraddittoria, a proposito della pratica masturbatoria (Bel-
lami 1979: 34-5; Bouhdiba 1979: 44-5; Bousquet 1990: 83-4). Val la pena di ram-
mentare che la dottrina cristiana & stata a riguardo assai pid rigida e severa (Ranke-
Heinemann 1990: 304-16) e ha contribuito, nel periodo formativo dell’ideologia
borghese-puritana, al nascere di cid che Liitkehaus definisce una vera e propria
inquisizione sull’onanismo (Liitkehaus 1993: 12, 18-20), alcuni testi della cui storia
sono stati da lui raccolti (Liitkehaus 1993: 57-257). A parte le antiche e scolastiche
distinzioni di principio, & facile oggi cogliere, nella moderna sensibilita persiana, i
segni di un pedissequo allineamento alla repressiva posizione occidentale, per cui
anche laggin I'attivitd autoerotica & spesso vista e sentita come un disturbo pérsino
foriero di malattie. Significativa e al contempo assai curiosa & in tal senso la prefa-
zione alle Hazliyyit-i Fawqi (un piccolo diwin di epoca safavide quasi interamente
consacrato alla produzione oscena) redatta dal curatore dell’opera (Fawq al-Din
1963: 2-8). Costui si proclama a favore di una pubblica e diffusa alfabetizzazione
sessuale dei giovani proprio in funzione antionanistica e, a supporto della propria
idea che la masturbazione sia un vizio malsano, riporta le testimonianze di alcuni
ragazzi che, rei confessi di autoerotismo, espongono inquietanti paure per il proprio
stato di salute fisica e psichica. Siffatte argomentazioni sono tanto pit fuori luogo in
quanto i testi poetici che poi seguono (inserendosi a pieno titolo nella tradizione
dell’osceno da noi qui considerata) non possono certo essere considerati 'equiva-
lente di un manuale di informazione sessuale, contenendo oltretutto al loro interno
anche quegli edificanti e gioiosi esempi di attivitd masturbatoria piti sopra riportati
(v'e solo un caso in cui essa & descritta negativamente, quale causa di cecita).

* Per uno sguardo d’insieme al realizzarsi di tale fenomeno in questi due mondi,
si veda van Gelder (1988, 1992) e Curtius (1993: 465-86); alcune citazioni persiane
in questo senso si trovano in Sprachman (1981: 67-70), ma molte altre potrebbero
essere aggiunte (fra queste, a esempio, quella contenuta nel passo di Kay K4’Gis piu
sopra riportato). Anche Poggio Bracciolini, nel brano citato alPinizio del nostro
lavoro, invita a praticare una simile alternanza.
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Un dirmi ch’io gli presti e ch’io gli dia
or la veste, or I'anello, or la catena,

e, per averla conosciuta a pena,
volermi tutta tir la robba mia;

un voler ch’io gli facci compagnia,
che nell'inferno non & maggior pena,
un dargli desinar, albergo e cena,

come se 'uom facesse 'osteria;

un sospetto crudel del mal franzese,
un tiir danari o drappi ad interesso,
per darli, verbigrazia, un tanto al mese;

un dirmi ch’io vi torno troppo spesso;
un’eccellenza del signor marchese,
eterno onor del puttanesco sesso;

un morbo, un puzzo, un cesso,
un toglier a pigion ogni palazzo,
son le cagioni ch’io mi meni il cazzo *®.

Francesco Berni

Come nella vita, cosi negli studi, mi pare ottimale e sommamente umano mescolare
serieta e giovialita, di modo che la prima non vada a finire in tristezza e la seconda
in sfacciataggine. Per questo motivo intercalo le opere piu serie ai giochi e agli
svaghi 1,

Plinius Minor

Per quanto sia indiscutibile la superiorita della serieta sulla facezia, tuttavia una
continua serieta & causa di noia, cosl come facezie senza fine procurano disprezzo e
discredito. A questo proposito, cosi si espressero gli antichi:

Diuturna gravita 'animo attrista
e facezia continua disonora .

Zakani

Lo spirito di queste due ultime citazioni & proprio quello che sta
animando il nostro impegno nell’attuale ricerca, dove in effetti
lausterita filologica viene violata e dunque alleggerita dalla forma
dissacrante dei testi. Ma si tratta anche qui e ancora una volta di

' Berni (1991: 43).
! Plinius Minor (1958: VIII, 21, 1-2).
2 Zakani (1964-5: 238).
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un’infrazione contro-testuale che non vuole € non pud mettere in
discussione la solidita e il primato del canone. Quando mai il risus
paschalis, indotto proprio dal pulpito con scherzi di ogni genere,
metteva in dubbio o in ombra nei parrocchiani e nel sacerdote la
validita della tradizione cultuale e liturgica? E se i parrocchiani
d’oggi sono pit baciasanti e farisei di quelli d’un tempo, invochiamo
direttamente anche noi, come gran parte dei nostri autori, I'indul-
genza e la comprensione dell’Autorita suprema.

E in Dio quindi che cerchiamo rifugio dalle parole che portano
vergogna e rovina, e a Dio ci rivolgiamo affinché ci aiuti e ci pro-
tegga dal peccato e con la Sua misericordia ci conceda la salvezza
nella fede e nel mondo **: le botti di vino scoppiano se di tanto in
tanto non si aprono dei fori e non vi si fa penetrare dell’aria. Gente,
noi uomini siamo botti inchiodate male, che scoppiano dal vino della
saggezza, se questo vino si trovera nell’incessante fermentazione della
devozione e della paura di Dio. Bisogna fargli prendere aria affiché
non vada a male. E per questo motivo che, in determinati giorni, ci
permettiamo la follia, per poter ritornare, in seguito, con maggior
zelo a servire il Signore ',
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Davide Bastari

INDIA IN THE DESCRIPTION OF ARAB
HISTORIANS AND GEOGRAPHERS
DURING IX AND X CENTURY

The first islamic military expedition towards India took place
during ‘Umar ibn al-Hattab’s caliphate (634-644) when “Utman ibn
Abi al-“Asi al-Taqafi governor of Bahrain and Oman sent some of his
troops to Tanah near Bombay . This was only the beginning of a
long series of invasions (often merely raids, typical of beduin
nomads) which took Islam to the eastern boundaries of India in a
limited time span.

With the spreading of Mamlakat al-Islam, Islamic Empire, the
administrative and economic needs increased accordingly; civil ser-
vants of different levels were then sent to the new provinces to carry
out various tasks: postal officers, prefects, tax collectors and so on.
Some of these civil servants left behind reports, most of which con-
cern specific aspects of their work: Ibn Hurdadbih ? for example was
director of the postal service and wrote a treaty called al-Masalik wa
al-mamalik (Roads and places), to satisfy the caliph who needed this
work for his journeys and for transferring his armies. Al-Ya'qubi’
himself was a prefect or a postal officer *: in his journeys he carefully
noted the precise amount of revenue tax, outlining the political
aspect of the territories he visited. It appears that the earliest arab
historians to be concerned with the Indian Subcontinent were simply
chroniclers who had very practical objectives.

' AL-BaLADURY, Futith al-Buldan, edited by M. J. de Goeje, E. J. Brill, Leiden
1866, p. 420.

2 Born in Hurasan around 820 and brought up in Bagdad, author of different
books of great interest; see M. Hadj-Sadok, 1bn Khurradadhbib, in EP, vol. 01, 1971,
p- 863.

3 See C. BROCKELMANN, al-Ya'kiibi, in EI, vol. IV, 1934, pp. 1215-1216.

4 See A. MIQUEL, La géographie humaine du monde musulman jusqu'au milien du
X1 siécle, vol. I-1I1, La Haye Mouton, Paris 1967-1980.
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The first of these historians was al-Baladuri’, author of Futih al-
buldan ¢, The conquest of the Countries. A chapter of this book nar-
rates the conquest of Sind, starting from the first invasion which
took place during ‘Umar’s caliphate, up to al-Mu‘tasim’s caliphate.
In this lapse of time, between 634 and 842, al-Baladuri describes the
raids and the military expeditions that led to Sind’s conquest. The
first impression must not have been too reassuring. When the caliph
‘Utman sent Hakim ibn Gubla al-"Abdi’ to seek for information,
this was his report: “Water is scarce, the quality of fruit is poor and
thieves are very cunning; a little army would perish whilst a large
one would starve.” ®

During Mu‘awiya’s caliphate the muslims gained important mili-
tary victories but it was thanks to the valiant actions of Muhammad
ibn al-Qasim * with his six thousand men that the conquest of Sind
was achieved. The author narrates an anecdote which gives us an
idea of the kind of logistic difficulties that a large army could run
into. He recounts that the governor of Iraq al-Haggag, took some
carded cotton, dipped it in vinegar and dried it. He then turned to
his army and said: “If you go to Sind you will have no vinegar
because vinegar is scarce. Dip this cotton in water to cook and to
prepare minced meat.” *°

The historian then makes a list of the conquered towns narrating
in detail the siege of Daybul ", during which the enemy was defeated
using a catapult. The muslims destroyed the temple and took posses-
sion of the town after three days of fighting.

The meeting between Muhammad ibn al-Qasim and some
buddhists or Sumaniyyan of the town of al-Biran is particularly
interesting “."The buddhists offered him a fattened animal in homage
and acted as mediators between Muhammad and the inhabitants of
Mahran and Sadusan. The muslims granted them protection in
return for a tribute.

Amongst the conquered cities there was also Multan, a town
made rich by pilgrims who came from all parts of India to visit the

> See C. H. Becker-[F. ROSENTHAL], al-Baladhuri, in EP, vol. 1, 1960, pp.
1001-1002.

¢ See note 1.

’ Informer for the governor of Iraq.

¢ Taken from al-Baladuri, op. 2., pp. 420-421.

* See M.H. HosAaIN, Mubammad ibn Kasim, in EI, vol. III, 1936, pp. 717-718.

' AL-BALADURI, op. cit., p. 424.

1 Karachi in Pakistan.

2 For further informations about buddhists see SAHRASTANI, Kit3b al-Milal wa
al-Nibal, edited by Muhammad Sayyed Kilani, Cairo 1976-1396, pp. 35-36.
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temple. The town was so rich that Muhammad gave back to al-
Haggag twice the amount spent for the military campaign.

The author lists in detail all those who achieved the conquest of
Sind. He concludes by telling an anecdote about a king whose son
was severely ill. The king summoned the priests of a temple in which
an idol was worshipped. He told them to plead the idol, but their
prayers were useless because the king’s son died. The king destroyed
the temple, broke the idol, killed the priests and, after having sent
for some muslim merchants, converted to Islam. Examples of islamic
morals are, infact, often used by authors of the time to reinforce the
readers’ faith.

Another historian already mentioned was al-Ya“qubi, who carried
out studies about India and wrote Kitab al-buldan and Ta'rib
Ya“'qabi *. Unfortunately the parts of Kitab al-buldan relative to
India, to China and to the Bizantine Empire have been lost, but the
author dedicates a chapter of Ta’rzh Ya'qubi to India. His analytical
approach, unlike al-Baladuri, considers the history of the Country
and the philosophical and astronomic knowledge of the time. In the
chapter of his universal history called Mulak al-Hind *, the author
starts by saying that the first king of India recognized by all histo-
rians is Brahman. He then quotes indian astronomy books later
translated by the arabs as a source of knowledge *. Following the
tradition al-Ya“'qibi develops his treaty with the division of the
world in seven climatic areas, listing the boundaries, the capital of
each and underlining the different time zones. Once again the author
makes his passion for astrology and calculations clear: he states the
duration of the world in days “from the moment in which the con-
stellations started to turn to the moment they gathered in capricorn
as they did when they were created.” ¥

Al-Ya“qiibi talks about king Faur ** who faught against Alexander
the Great drawing up an army in which elephants were the chivalry.
Their strenght seemed difficult to match even for a skilfull leader as

5 AL-YA'QUBI, Kitah al-buldan, Bibliotheca Geographorum Arabicorum, vol.
VII, edited by M. J. de Goeje, Leiden 1892.

4 AL-Ya'QOBI, Ta'rib Ya'qiibz, 2 vol., Beirut 1960.

5 Ibidem, vol. 1, pp. 84-94.

1 For further informations see C. A. Nallino, Raccolta di scritti editi e inediti,
vol. V, Astrologia-Astronomia-Geografia, Istituto per I'Oriente, Roma 1944.

7 See AL-YA'QUBI, Ta'rib, op. cit., vol. I, p. 86.

s Better known with the name Poro, indian king of the IV century b.C. whose
kingdom extended between the rivers Idaspe (Jhelum) and Acesine (Chinab), in
Punjab.
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the Macedonian. However Alexander defeated Faur by using a trick:
he prepared some brass dummies, filled them with red hot charcoal
and placed them in front of his soldiers. When the elephants tried to
break through they seized the dummies with their trunks but got
burnt and were forced to retreat ©.

Amongst the kings of India al-Ya“qubi mentions Dabaslim, under
whose command Baidaba drew up the book Kalila wa Dimna®. He
was, in al-Ya'qubT’s words, “the wisest of men and wrote the book
so that a lesson could be acquired from it.” #* Then follows a general
description of every chapter in which moral and philosophical
themes are developed.

By describing futile activities such as playing backgammon, al-
Ya'qubi explains the zodiac and time divisions into hours, days,
months and years. Later he uses the game of chess to describe war
and military strategy. This image is picked up once again: queen
Hausar’s son had been killed and nobody knew how to tell her. A
wise man was called to solve the problem. He built a chess board
and pieces, went to the queen and started playing with one of his
apprentices. When one of them declared check mate the queen
understood the message and gave the wise man an adeguate re-
ward 2,

Al-Ya“qubi gives some titles of medical and astronomical works.
The pronunciation of these is very interesting. The author quotes an
indian medical book called Sark ? which is thought to be the medi-
cal work better known by the sanskrit name Caraka (in sanskrit the
stress falls on the first syllable if there are no long vowels). At first
this was transformed into the medieval hindi pronunciation Cark and
later transcribed into the arabic Sark. Another medical work quoted
by al-Ya'qabi is the book Sasard*, better known by the sanskrit
name Susruta (the stress is always on the first syllable). This was
changed into the medieval hindi pronunciation S#srz (in medieval
hindi the short -u- sound is similar to an -0-) and then transcribed as
Sasard in arabic. Regarding astronomical works, al-Ya'qubi mentions
Sindhind P, more commonly known by its sanskrit name Siddbanta.
In medieval hindi this became Siddbant (the short -a- sound is infact

¥ See AL-YA'QUBI, Ta'rih, op. cit., voll, p. 87

% Pehlevic text translated into arabic by Ibn al-Mugqaffa during the VIII century.
2 Ibidem, vol. 1, p. 88.

Z Ibidem, vol. I, p. 92.

3 Ibidem, vol. I, p. 94.

M Ibidem, vol. I, p. 94.

% Ibidem, vol. 1, p. 84.
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silent in medieval hindi) and later Sindbind. This evolution was
favoured by the closeness of the -n- and the -d- sounds. Another
example of an astronomical work is al-Argabbar*, known as the
sanskrit Aryabbata, changed into Argabbat (the -ya- in medieval hindi
is pronounced -ja-). This was transcribed in arabic as Argabhbar: in
medieval hindi -t- was a dental consonant which was read -r- by a
foreigner. At the time of al-Ya‘qubi, towards the end of the ninth
century, the classical pronunciation of sanskrit no longer persisted
but was substituted by medieval hindi or khar7 boli, a language
spoken in the thirteenth century. Before that time prakst popular
languages were common in India. The pronunciation of these is
unknown, but it appears to be somewhere between sanskrit and
medieval hindi. The few examples given above demonstrate that the
prakrt languages of the ninth century had the same pronunciation of
medieval hindi or &bar bolr.

Another author who dealt with India in his work titled Masalik
wa al-mamalik ¥ was al-Istahr1?. He was one of the most outstand-
ing representatives of the new tendencies that arab geography was
developing in the tenth century. Whereas the works of the two
authors previously mentioned were historically oriented, al-Istahti’s
work considers the strictly geographical aspects.

In the chapter concerning the region of Sind the author starts by
giving an accurate description of the physical boundaries of the
geographical area examined. He then lists the towns in each territory
and provides general information about them; he states: “From Kan-
baya to Saymur and in the town of Balhara there are different kings
of India, and this is a Country of misbelievers. There are however
some muslims and Balhara was the first town to be governed by a
muslim; there are even some mosques where the communitary prayer
is held on fridays.”

The author turns his attention to the various aspects of the territ-
ory, describing for instance the agricultural products, the local cur-
rency, the relative exchange rate to the arab currency, and also the
type of clothing worn by the local population. As far as the currency
is concerned he states: “Their monetary unit is the gahiriyya and one
dirham is equivalent to about five ditham called tatari. The weight of
one dirham is equivalent to one dirham and two thirds and they also

* Ibidem, vol. 1, p. 84.

¥ AL-ISTARRT, Masalik wa al-mamalik, Bibliotheca Geographorum Arabicorum,
vol. I, edited by M. J. de Goeje, E. J. Brill, Leiden 1870.

* See A. MIQUEL, AlIstkbri, in EI, vol. IV, 1978, pp. 232-233.

® AL-ISTAHRI, op. at., p. 173.
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use dimar.” * Observing the clothes he notes: “Their garments are
the same as those worn by the inhabitants of Iraq, except for kings
who wore clothes similar to those worn by the kings of India: a fur
coat with long sleeves and collar.” *!

Al-Istahsi then gives a detailed description of the town of Multan
and of the idol which was the destination of pilgrimages from the
whole of India and Sind. The worshippers brought all sorts of
riches; the author states infact: “Multan was called farag bait al-
dabab because it was conquered at the beginning of Islam in a time
when muslims were poor, but they found heaps of gold in the town
and improved their situation.” *

The reader is confronted with a list of towns and villages but one
can often find information that goes beyond the strictly geographical
interest. An example of this is given when al-Istahri writes about al-
Budha territory: “It is inhabited by nomads whose prosperous
camels are exported to the regions of Hurasan and to Persia.” »
Another example is his description of the town of Kizkanan: “It is
situated in a fertile region, the prices are cheap, grapes and pomeg-
ranates grow, as well as fruits of the cold regions, but there are no
palm trees.” * The author is also interested in language itself: “The
languages spoken by people from al-Mansura, from Multan and the
nearby regions are arabic and the language of Sind, whereas the
inhabitants of Makran speak persian and the local dialect (al-mak-
kariyya).” >

Al-Istahri then gives the walking distances, measured in days,
which separate a town from another. He describes the rivers that
flow through the territory; referring to Mihran * he writes: “It is a
large river with drinkable water and is said to be infested by crocod-
iles like the Nile and is as large as the Nile itself. Moreover it often
overflows and the surrounding fields are cultivated like the ones in
Egypt.” ”

The chapter ends with the reference to the Zu¢¢ tribe which lived
in a swampy land near Makran. Al-Istahri describes their miserable

% Ibidem, p. 173.

' Ibidem, p. 173.

2 Ibidem, p. 175.

» Ibidem, p. 176.

* Ibidem, p. 177.

3 Ibidem, p. 177.

* Indus river.

7 AL-ISTAHRI, op. cit., p. 180.
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conditions: “Those who live near these waters dwell in huts, eat fish,
aquatic birds and everything they can put together.” **

The interest of the author embraces different domains, giving an
overall image of the territory examined and of the life system of the
various populations. The indications given by the geographers of the
time sometimes also include ethnological elements.

The geographer Ibn Hawqal * dealt with India in his work called
Kitab al-masalik wa al-mamalik © dedicating a chapter to the region
of Sind 4. The book follows the outlines set by al-Istahri whom the
author met ©. Ibn Hawqal infact includes in his book a map drawn
by al-Istahri and at the beginning of the chapter explains the bound-
aries of Sind accurately. He also reports the great difficulties encoun-
tered in reaching the farthest places: “Indian towns are very widely
spread, there are dry mountain paths and villages hidden in the
depths of the valleys... the countryside is vast and no foreign mer-
chant would adventure himself there, nor would a traveller because
of the isolation and the deseases that one could run into.” #

Although this work is similar to al-Istahr’s one, there are several
original contributions. An example of this is the description of the
muslim social condition inside the indian society: “Muslims only
accept to be governed by a muslim. They do not take the responsi-
bility of controlling their boundaries and do not witness against
misbelievers if not under trial. If it happens that in a kingdom the
number of muslims diminishes, they submit to the kingdom’s
inhabitants, but if the muslims declare that one of them has been
wounded by a rival, then they will bear witness and truth will be
established according to their words.” # Another example refers to
the town of Multan of which the author narrates: “Amongst its
people there is interest for the Koran, for religious studies, for
islamic law and for the seven methods of reading the Koran. There
are people who carry out studies of litterature and science amongst
whom, however, it is possible to meet bad tempered individuals.” ©
Regarding this town Ibn Hawaqal, al-Istahri and al-Baladuri give a

% lbidem, p. 180.

» A. MIQUEL, Ibn Hawkal, in EL, vol. III, 1971, pp. 810-811.

“ IeN HawQaL, Kitab al-masalik wa al-mamalik, Bibliotheca Geographorum
Arabicorum, vol. II, edited by M. J. de Goeje, E. J. Brill, Leiden 1870.

“ Ibidem, pp. 317-330.

2 Ibidem, p. 329.

® Ibidem, p. 319.

“ Ibidem, p. 320.

“ See IsN HawqQaL, op. cit., p. 322.
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description of the temple which was the destination of pilgrimages
from all over India *. Ibn Hawqal and al-Istahri describe in greater
detail the idol worshipped in the temple: “This idol is human
shaped, sitting with its legs crossed on a brick and chalk stool. The
whole body is covered with a red leather-like maroquin skin leaving
out the eyes. Some people maintain that the body is made out of
wood, whilst others say quite the contrary. In any case it is not
possible to uncover the idol. The eyes are two gems and on its head
there is a golden diadem. Sitting with its legs crossed on the stool, it
rests its arms on its knees and its hands in a position as if it is
counting four.” ¥ It is to be noted that Multan in sanskrit is written
Malasthanipura and that the idol described by both authors was
destroyed a few years later by an iraki called Jelem, who belonged to
the Qarmati sect ®. Moreover the hands are described in the position
of vitarka mudra which is a conventional gesture for the exposition
of the doctrine. Monnier William in his Sanskrn-English dictionary
translates M#lasthani as an attribute of the goddess Gauri who is the
fakti of Siva according to the tantric traditions Kanphbata yogi. It is
therefore a hindu idol.

Ibn Hawqal writes about the various types of land you can find
in the region of Sind. He reports: “The land of al-Budha is similar
to the berbers’ desert: the inhabitants live in huts or in woods near
swamps.” © Moving further south the morphology changes radically:
“There are fertile fields between the Mihran river and Qamuhul;
many citizens move there to take holidays and go for walks.” *°

Unlike al-Istahri, Ibn Hawgqal states that near the town of
Qamuhul indian nut is used to make a liquor, to get drunk and to
obtain vinegar. The author promptly informs: “I swear to God that I
have no idea what it is.” !

Ibn Hawgal, as mentioned eatlier, was a fervent estimator of
journeys and reports and chanelled this passion into his work. We
also have the impression that he opens his heart to the reader reveal-
ing the reasons behind his choice to become a geographer 2. He was

% See AL-BALADURI, op. cit., p. 427.

7 AL-ISTAHRI, op. cit., p. 174. See also IeN HawqQaL, op. ciz., p. 321.

# Muslim heretic sect; for a historic and economic interpretation of the Qarmati
sect see HuGH KENNEDY, The desert and the sown in eastern arabian bistory, in
“Arabia and the gulf from traditional society to modern state”, edited by I. R.
Netton, London 1986, pp. 18-28.

® IeN HAWQAL, op. cit., pp. 323-324.

% Ibidem, p. 324.

U Ibidem, p. 324.

32 Ibidem, p. 329.
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well and truly an enthusiast where geography is concerned, and, as
he says himself, so fully dedicated to the point of never parting with
the books written by authors such as Ibn Hurdadbih, al-Gihani and
Qudama ». There is no doubt that the author took most of his
information relative to the Sind from al-Istahri. A close examination
of both their works would be necessary, however, to reveal with
precision the influence they had on one another. In this condition of
uncertainty we can only quote Ibn Hawqal who significally stated: “I
concluded, describing everything between the eastern boundary and
the furthermost border of Islam, and God willing I have not omitted
anything I have visited; gathering this information my objective was
not to increase my personal prestige, nor was it to denigrate this
region through falsehood.” *

5 Ibidem, p. 329.
34 Ibidem, p. 328.

301



Tiziana Pontillo

PAROLE POLISEME NEL NIRUKTA

E ben nota linclinazione naturale della lingua vedica ad attri-
buire i pid disparati significati ad un lemma, che all'interno di una
proposizione denota un solo oggetto, ma, contemporaneamente,
implica I'immagine degli altri che possono essere denotati dallo
stesso '. Il linguaggio che ne deriva, caratterizzato dal frequente uso
di parole poliseme, pud essere giudicato anche ambiguo e misterioso,
.ma non si pud negare la sua straordinaria intensita figurativa.

Il Nirukta, commentando i Nighantu, che dedicano un intero
adhbyaya alle parole poliseme e alle parole di difficile analisi gramma-
ticale del RgVeda, e attenendosi a nigama tratti dalla stessa samhita,
rivolge ovviamente una particolare attenzione agli omonimi. Il feno-
meno della polisemia, d’altra parte, non poteva non essere incluso
tra gli oggetti di indagine di Yaska, il quale studia il significato delle
parole anche nella loro naturale tendenza ad ammettere nuove acce-
zioni diverse da quella originaria.

Nel Nirukta, tuttavia, non & presentato nessun principio per spie-
gare |’estensione di tale fenomeno linguistico. In Nirukta 1V,1,
infatti, senza aver prima esposto alcuna teoria sulle parole poliseme,
Yaska affronta I'argomento direttamente: “ekartham anekasabdam ity
etad uktam / atha yani anekarthany ekasabdani tany ato’nukramisya-
mah / anavagatasamskaramsca nigaman / tad aikapadikam ity acak-
sate”. Con tale passaggio egli inizia la seconda parte del trattato?,

! Gia L. Rénou notava a proposito del fenomeno della polisemia riscontrata nel
RgVeda: “Aggravant la polysémie naturelle du sanskrit, la tendance 3 Iénigme est
responsable pour une part de cette sorte d’ambiguité diffuse o se meut le lexique,
un méme mot pouvant recevoir par exemple une acception tantdt favorable, tantét
sombre, inamicale” (L. RéNou, Histoire de la langue sanskrite, Lyon-Paris 1956, 26).

> Esso si presenta come un’opera tripartita, in corrispondenza della lista dei
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dichiarando di aver gia parlato delle parole che esprimono uno
stesso significato (artha), ossia dei sinonimi e di voler spiegare detta-
gliatamente le parole che esprimono significati diversi, ossia gli omo-
nimi, e le parole la cui forma grammaticale non ¢ comprensibile.
Tale sezione & da lui definita “atkapadika”, ossia “composta da sin-
gole parole”, termine con il quale Yaska pare riprendere il sostantivo
plurale ekasabdani, opposto ad anckasabda usato immediatamente
prima. Essa si distingue, percid, dalla sezione precedente, che spiega
la lista di parole compresa nei primi tre adhyaya dei Nighantu, rac-
colte in gruppi di sinonimi’.

Altro cenno agli omonimi si legge in Nirukta 1,20, ove Yaska,
dopo aver enfatizzato I'utilita dei Vedanga e in particolare della
scienza etimologica, sembra ricordare i principali argomenti dei
Nighantu, facendo notare: “cosi tante sono le radici che hanno il
medesimo significato; [...] cosi tanti sono i nomi di questa realta; di
cosi tanti significati questo & espressione; questo nome di divinita &
citato incidentalmente; questo & predominante; questo che cade in
un mantra riferito ad un’altra divinita (¢ detto) naighamtuka” *. Gli
argomenti di cui si occupa il Nirukta sono i medesimi. Sono trattati,

Nighantu cui si attiene, la quale consta di cinque adhydya, dei quali i primi tre
elencano sinonimi, il quarto omonimi o parole di difficile analisi grammaticale e il
quinto nomi di divinita. Dopo una lunga introduzione (Nirukta 1 — I1,4), infatti si
trova un commento (Nirukta 11,5 — III) alle parole comprese nei primi adhyaya dei
Nighantu, seguito dalla spiegazione di Nighantu IV, ossia dall'analisi di difficili
forme grammaticali ¢ di omonimi (Nirukta IV - VI) e dallinterpretazione dei nomi
divini compresi in Nighantu V (Nirukta VIL - X1I). Cfr. H. ScHAREE, Grammatical
Literature, Wiesbaden 1977 (A History of Indian Literaure edited by Jan Gonda V,
2), 117. Uno schema simile a quello del Nirukta sembra essere anche quello dell’A-
marakosa, che premette i sinonimi agli omonimi e agli epiteti, nella sua triplice
partizione comprendente appunto i sinonimi nelle prime due sezioni e gli epiteti, gli
omonimi, le regole sul genere delle parole nella terza sezione.

’ Una differenza significativa tra la sezione del Nirukta compresa tra Nirukta I,
5 e la fine del ITI adbyaya e la sezione comprendente il quarto, il quinto e il sesto
adbyaya consiste nel fatto che Yaska commenta i lemmi elencati dal IV adbyaya dei
Nighantu, nominandoli uno per uno, mentre spiega quelli presenti nei primi tre
adhyaya, citando solo i termini pit importanti. Sarup chiarisce I'operazione di
Yaska, scrivendo: “Every synonym is not explained. Only a few are selected for this
purpose, others are passed over. Yaska contents himself with indicating the general
method of explanation. V. The Nighantu and the Nirukta. The Oldest Indian Trea-
tise on Etymology, Philology and Semantics, Critically Edited from Original Manu-
scripts and Translated for the first time in English, with introduction Exegetical and
Critical Notes, Indexes and Appendices by L. Sarup, Delhi 1920-1927, 226.

4 “etavantah samanakarmano dhatavah / dhatur dadhateh / etavanty asya sattva-
sya namadheyani / etavatam arthanam idam abhidhanam / naighamtukam idam
devatanama / pradhanyenedam iti / tad yad anyadaivate mantre nipatati naighamtu-
kam tat” (Nirukta 1, 20).
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infatti, prima di tutto, i sinonimi sia verbali sia nominali, ossia i
dhatu che esprimono lo stesso karman e i namadbeya che indicano lo
stesso sattva. In secondo luogo sono analizzati gli abbidhana che
esprimono diversi artha. In una terza sezione sono spiegati i devata-
nama’.

Alla fine del primo adhyaya del Nirukta, inoltre, Yaska presenta
lo schema del trattato: “tad yani namani pradhanyastutinam devata-
nam tad daivatam ity Acaksate / tad uparistad vyakhyasyamah /
naighantukani naigamaniheha” ¢ L’oggetto di studio di Yaska, dun-
que, sard prima relativo alle parole naighantuka e naigama e poi ai
nomi di devata. Se si segue linterpretazione di Sarup ’, per cui i due
termini naighantuka e naigama sarebbero da tradurre rispettivamente
come “sinonimi” e “omonimi”, si avrebbe qui un’altro passo del
Nirukta in cui & nominata la categoria delle parole poliseme. I due
termini, perd, almeno presi di per sé, richiamano solo le parole
Nighantu e nigama, ossia indicano i lemmi inclusi nella lista dei
Nighantu e quelli presenti nelle citazioni vediche riportate di volta in
volta per chiarire la spiegazione della parola tratta dai Nighantu?®.
Anche la struttura del Nzrukta pare rispecchiare tale interpretazione
del passo. In Nirukta 1I, 5, ad esempio, in corrispondenza dell’ini-
zio ® vero e proprio della seconda sezione del trattato, si trova la

5 All'inizio della terza sezione del Nirukta si legge: “Ora, percid la sezione
relativa alle divinita; questa, i cui nomi di deéi sono quelli ai quali le lodi sono
principalmente indirizzate, & detta daivata; questa & la spiegazione dettagliata degli
dei”: athato daivatam / tadyani namani pradhanyastutinam devatanam tad daivatam
ity acaksate / saisa devatopapariksa” (Nirukta VII,1).

¢ Nirukta I, 20. Roth spiega la ripetizione di 7ba alla fine del passo citato,
notando: “Es ist Sitte der Handschriften des Nir., wie auch anderer dem Weda
zugerechneter Biicher am Ende der grosseren Abschnitte ein oder nach Umstinden
zwei schliessende Worter zu wiederholen, z.B. hier naigamaniheha”. Egli ricorda,
inoltre, come Durga intendesse tale consuetudine come “ein Ausdruck der Befriedi-
gung” (YASKA, Nirukta. Mit den Nighantavas herausgegeben und erliutert von R.
RortH, Darmstadt 1976, 15).

"7 “The section which deals with the appellations of deities to whom panegyrics
are primarily addressed is called daivata; this we shall explain later on, but the
synonyms and homonyms now” (L. SArup, cit., 20).

¢ Significativa a questo proposito, forse, & la partizione dell'edizione dei
Nighantu ¢ del Nirukta curata da Roth, il quale denomina Naighantukakanda solo la
lista dei Nighantu, Naigamakanda, la sezione del Nirukta compresa tra il primo e il
sesto adbyaya e Daivatakanda, la sezione del Nirukta che inizia con il settimo
adbyaya ¢ finisce con il dodicesimo, prima della sezione Parisista (YAska, Nirukta,
cit., 5;29;113;183).

* Che anche Yaska sia consapevole di iniziare la sezione, sembra deducibile dalla
sua dichiarazione programmatica di voler procedere ora (dopo Iintroduzione e
Pesposizione dei principi etimologici) con ordine: “athato’nukramisyamah” (Nirukta
1I1,5).
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spiegazione del significato della prima parola della lista dei Nighantu,
ossia go, definito sia namadhbeya di prthivi, quindi sinonimo per indi-
care la terra, sia un nama di pasu, precisamente il nome della
vacca . Per il secondo significato, inoltre, & riportato un nigama nel
quale si vede come la parola possa indicare anche I'animale, tanto
che in senso derivativo pud essere inteso come “latte”: “gobhih $§ri-
nita matsaram” "'. Nei Nighantu, dopo go, non & affatto presente il
lemma matsara, eppure Yaska ne fornisce una spiegazione ? dello
stesso genere di quella relativa al precedente go compreso nell’e-
lenco, solo perché spiegando go ha citato un #igama nel quale era
presente il termine matsara. In tale esempio, dunque, Yaska fornisce
la spiegazione di un lemma naighantuka e di uno naigama. Pare
difficile che con i due termini naighantuka e naigama si voglia indi-
care qualcosa di diverso dalla semplice interpretazione letterale che li
fa corrispondere rispettivamente a “dei Nighantu” e “dei nigama” ©.
Di conseguenza, tale passo non pud essere incluso tra quelli che
interessano la polisemia.

Escludendo i brevi passi indicati che definiscono gli omonimi
come espressioni (abhidhana) di molti significati o come singole
parole (ekasabda) che indicano pit di un significato (anekartha) v, se
si desidera comprendere la teoria dei modi in cui le parole acqui-
stano un nuovo significato, & necessario analizzare i singoli casi di
parole poliseme che si incontrano nel trattato .

Nella maggior parte dei casi & indicata come causa della polise-
mia I'analogia tra gli oggetti denotati *. In Nirukta VI, 17, ad esem-

10 «

gaur iti prthivya nimadheyam / yad duram gata bhavati / yac casyam bhutani
gacchanti / gater vaukaro namakaranah / athapi pasunameha bhavaty etasmad eva /
athapy asyam taddhitena grtsnavan nigama bhavanti” (Nirukta I1,5).

It RgVeda 1X,46,4.

2 “jti payasah / matsarah somah / mandates trptikarmanah / matsara iti lobha-
nama / abhimatta enena dhamna bhavati / payah pibater va / ksiram ksarateh /
ghaser vero namakaranah / usiram iti yatha” (Nérukta 101, 5).

B DYaltra parte anche seguendo I'interpretazione di Sarup e ignorando la tradu-
zione letterale del passo, non sembra lecito ridurre a omonimi tutti i lemmi analiz-
zati negli adhyaya IV, V e VI del Nirukta, né nel corrispondente IV adbyaya dei
Nighantu, vista la definizione che Yaska stesso presenta, a proposito di tale sezione,
in Nirukta TV,1, dove affianca gli omonimi alle parole di difficile analisi grammati-
cale.

4 Il termine anekartha, talvolta sostituito da quello molto simile n#anartha, era il
medesimo che veniva usato nei grandi kosa dell’eti classica, per indicare appunto le
parole poliseme.

 Esse non sono spiegate solo nella sezione denominata azkapadika, ma sono
distribuite lungo tutta lopera.

% “Mais la majorité des polyvalences sémantiques résulte de transferts par analo-
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pio, é ricordato che il ramo e il braccio sono due omonimi, a causa
dell’analogia della loro forma; sono entrambi attaccati (z \/skandb),
rispettivamente, all’albero e al corpo: “skandho vrksasya samaskanno
bhavati / ayam apitarah skandha etasmad eva / askannam kaye”.

In Nirukta VI, 19, si trova la derivazione del lemma #dbas, che
significa sia “notte” sia “mammella di vacca”, introdotta a causa
della sua presenza in un nigama presentato immediatamente prima .
Nel #nigama la parola ha il significato di “notte”, ma la derivazione
etimologica si attiene, invece, all’altro significato: “gor tidha / uddha-
tataram bhavaty / uponnaddham iti va”. Il nome #dhas & connesso,
dunqué, con il verbo u#d \han “elevarsi” e upa + ud + \/nab
“legare sotto”, poiché '#dhas & la parte pitt prominente e perché &
legata sotto ’addome della vacca. Sulla base di un’analogia tra la
notte e la mammella, fondata sulla- simile funzione assolta da
entrambe di dispensare grassi liquidi, si afferma che #dhas significa
anche “notte”: “snehanupradanasamanyad ratrir apy adha ucyate”.
La polisemia, dunque, ¢ descritta come la conseguenza di un’analo-
gia dei due oggetti denotati.

Anche in Nirukta 11, 6 & spiegata 'omonimia dei termini indi-
canti uccello e freccia mediante la sottolineatura di un elemento
analogico tra i due; entrambi si muovono e derivano il loro nome,
dunque, dalla medesima radice \/»7 “andare, muoversi”: “tato vayah
prapatanti / purusan adanaya / viriti $akuninam / veter gatikarmanah
/athapisunameha bhavaty etasmad eva”. Per quanto riguarda il
primo significato della parola, & ricordato che gli uccelli volano per
divorare gli uomini, mentre nel caso della freccia Yaska ritiene suffi-
ciente alludere al movimento della freccia mediante il richiamo alla
medesima etimologia dell’omonimo. Probabilmente la spiegazione &
pill precisa per il primo significato del lemma, poiché & con esso che
¢ impiegato nel nigama riportato ®, ma soprattutto non era necessa-
rio ripetere I'etimologia proprio perché tali omonimi sono analogica-
mente legati alla medesima radice e accomunati dall’obiettivo di col-
pire.

gie, comme il en existe partout certes, nulle part autant peut-étre que dans ces
formules harcelées par I'invention mythologique [...]” (L. RENOU, ct, 26). Anche
Chakravarti scrive: “Of all the forces that operate in the formation of a language,
analogy and metaphor secem to have been the most conspicuous [...]. Analogy is
what gives rise to new forms and significations in all languages” (P.C. CHak-
RAVARTI, The Linguistic Speculations of the Hindus, Calcutta 1933, 415).

7 RgVeda V,34,3.

** “Vrksevrkse niyata mimayad gaus tato vayah pra patan puarusadah” (RgVeds
X, 27, 22).
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Meno immediata & I’analogia tra il tesoro e il secchio ricordata
nell’etimologia della parola polisema kosa presente in Nirukta V, 26:
“amsatrakosam / amsatrani vah kosasthaniyani santu / ko$ah kusna-
teh / vikusito bhavati / ayam apitarah © kosa etasmad eva / saficaya
acitamatro mahan bhavati [...] kupakarmana samgramam upami-
mite”. La parola in entrambi i suoi significati deriva dalla radice
Vkus “tirare fuori”. Il secchio & tratto fuori dal pozzo, cosi come il
tesoro dalla battaglia®. E grazie a una similitudine (upama) che si
spiega la polisemia della parola kosa. E, infatti, impiegato proprio il
verbo upa \/ma “paragonare” per alludere all’analogia fra la battaglia
e il pozzo e, implicitamente, fra il bottino e il secchio.

Un caso, in cui & indicata in modo pitt esplicito una similitudine
come causa della polisemia, si trova in Nirukta XI, 47. Yaska, dopo
aver fornito un’etimologia scontata per la parola anas vento, facen-
dola derivare dalla Van “respirare” 2!, introduce un’altra etimologia
con la formula “api vopamarthe syat” 2, che connette il sostantivo
anas con la radice 2 \/nah “legare a, porre sopra”.

Qualche volta, infine, 'analogia tra gli oggetti denotati dagli
omonimi & evidente solo se collocata nell’'ambito di un mito. In
Nirukta 11, 10, ad esempio, si afferma che la parola samudra atmo-
sfera ¢ confusa con 'omonimo samudra oceano ?. Sono presentate

¥ In tale etimologia si nota uno dei costrutti tipici usati nel Nérukta per intro-
durre una nuova accezione della parola polisema, con la quale non si intende
nominare tanto un altro significato, quanto un altro lemma: si dice in questo caso
“itarah kosah”. Cfr. il caso gia citato di Nirukta VI, 17.

» E interessante I'affermazione che vede le armature (amzfatra) come sostituti dei
secchi. Tale sostituzione, infatti, sembra suggerita dal testo stesso del nigama citato:
“dronahdvam avatam a$macakram amsatrakosam sificata nrpanam” (RgVeda
X,101,7).

2 “ano vayur aniteh” (Nzrukta X1, 47).

2 Di upama si parla anche in Nirukta 111, 13, dove & riportata una definizione di
similitudine attribuita a Gargya, per la quale un oggetto & denotato da una similitu-
dine quando ha qualche elemento di somiglianza con un altro oggetto. Per questo la
funzione delle similitudini & quella di confrontare una qualita inferiore con una
qualita superiore o un oggetto sconosciuto con un oggetto ben conosciuto: “athata
upamih / yada tat tat sadr$am iti gargyah / tad asam karma / jyayasa va gunena
prakhyatatamena va kaniyamsam vaprakhyatam vopamimite / athapi kaniyasa
jyayamsam”. E significativa 'opinione di Jha che scrive: “upamana, analogy — which
consists in similitude — also brings about the cognition of things not in contact with
the sense-organs” (G. Jua, Parva-Mimamisa in its Sources, Benares 1964%, 136).

» “tatra samudra ity etat parthavena samudrena samdihyate” (Nirukta 11,10).

* La medesima etimologia, con una piccola variante nel commento, si trova
anche in SatapathaBrabmana XIV,222, nel contesto di un’invocazione dei dodici
nomi dei venti, tra i quali ¢ menzionato anche il nome samudra, in quanto vento
“oceano”. Pit che di polisemia, in tal caso, si tratta di due parole associate tra loro
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alcune etimologie alternative, che connettono la parola di volta in
volta con il verbo sam + ud \/dru “scorrere fuori insieme” 2, sam
abhi \/dru “scorrere in fretta verso”, sam \/mud “divertirsi®, sam
Vud “inumidire” e con il sostantivo samudaka “riserva d’acqua” ?.
La differenza tra i due significati, tuttavia, risulta evidente solo nel
contesto di un #tzhasa. Si narra che tra i due fratelli Kaurava, Devapi
e Samtanu, il minore fece in modo di essere posto sul trono, costrin-
gendo il maggiore, Devapi, a ritirarsi a vita ascetica. Da quel giorno
gli déi non fecero piu piovere per dodici anni nel regno di Samtanu,
tinché i Brahmana ne imputarono la causa al re. Egli propose, allora,
al fratello di salire al trono, per rimediare all’ingiustizia commessa.
Devapi preferi assolvere la funzione di cappellano del re, per ese-
guire sacrifici e ottenere la pioggia*. “Egli fece scorrere l'acqua
celeste dall’alto al basso oceano, per mezzo della pioggia”: “sa utta-
rasmad adharam samudram apo divya asrjad varsya abhi” 7. Con tale
nigama ® sembra chiarita I'identificazione tra I'atmosfera e I'oceano,
quasi si trattasse di un unico oggetto in due forme, una superiore ed
una inferiore. In tal caso, dunque, non & tanto un’analogia o una
similitudine che avvicina i due significati: la parola indica due realta
che si identificano, senza bisogno di ricorrere alle etimologie, che
sono comuni per i due omonimi.

Dall’analisi degli altri casi di polisemia registrati nel Nirukta si
deduce che il principio fondamentale dell’omonimia va ascritto all’a-
nalogia, che comprende gradi diversi di comparazione tra gli oggetti
denotati. Nelle oltre sessanta etimologie di parole poliseme del suo
trattato, Yaska indica come causa del fenomeno semplici somiglianze
nell’aspetto o nella funzione degli oggetti denotati, similitudini dense
di particolari o addirittura itihasa completi che spiegano la ragione
dello sviluppo del nuovo significato per il medesimo lemma.

come un nome e il suo epiteto.

» “samuddravanty asmad apah / samabhidravanty enam apah / sammodan-
te’smin bhutani / samudako bhavati / samunattiti va” (Nirukta 11, 10).

% “tatretihasam acaksate / devapi$ ca arstisenah $amtanu$ ca kauravyau bhrata-
rau babhravatuh / sa $amtanuh kaniyan abhisecayamcake / devapis tapah pratipede
/ tatah $amtano rajye dvadasa varsani devo na vavarsa / tam dicur brahmanah /
adharmas tvaya caritah / jyestam brataram antar ity abhisecitam / tasmatte devo na
varsatiti / sa Samtanur devapim $iSiksa rajyana / tam uvaca devapih / purohitas
te’sani / yajayani ca tveti / tasyaitad varsakamasiktam” (Nirukta 11, 11).

2 Nirukta 11, 11.

® RgVeda X, 98,5.
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Alberto Pelissero

CARRI AEREI, DISCHI VOLANTI E SOSIA IRREALI:
IL DUELLO TRA KRSNA E SALVA
IN MAHABHARATA 111 14-23

L’episodio del duello tra Krsna e Salva occupa dieci adbyaya del
poema, in un punto del Vamaparvan in cui i cinque Pandava si
trovano a dover affrontare I’esilio dopo la sconfitta ai dadi di Yu-
dhisthira. Krsna con una sorta di excusatio non petita adduce a
motivo della sua assenza dal terreno di gioco (funesta perché se fosse
stato presente avrebbe forse potuto ribaltarne le sorti o sospenderlo
per manifesta irregolarita) I'improrogabile necessita di cingere d’asse-
dio la capitale del re Salva. '

In seguito alla fatale partita a dadi i cinque fratelli Pandava sono
stati infatti costretti a ritirarsi per dodici anni in esilio nelle selve e a
trascorrere un tredicesimo anno sotto mentite spoglie. A questo
punto Yudhisthira insegna ad Arjuna una formula meditativa, rice-
vuta da Vyasa in persona, che gli renderd possibile procurarsi armi
divine da Indra e Rudra, indispensabili per superare le difficolta
dell’ultimo anno di esilio. Arjuna si arma e parte per compiere I'im-
presa, salutato da Draupadi. Il suo cammino si volge a Nord, finché
incontra un asceta che gli ingiunge di fermarsi. Al suo diniego questi
si rivela come Indra sotto mentite spoglie e gli concede un dono.
Arjuna chiede di ottenere armi divine. Gli viene risposto che le
ricevera solo dopo aver incontrato il dio Siva. L’eroe si dedica
quindi a terribili macerazioni sulle cime del Himalaya. Timorosi del
pericolo rappresentato da quest’ascesi di una crudelta inaudita gli dei
si rivolgono a Indra che li rassicura: Arjuna non mira a scalzare il
loro potere, ma solo a ottenere la visione di Siva per chiedergli le
armi. Siva assume le sembianze di un montanaro (ksrdta '), membro
di una tribt montana di cacciatori. L’antidio Muka si tramuta in

' 1 Kirata (Kiérrhadai secondo Tolomeo) sono considerati abitanti delle regioni
nordoccidentali o (con maggiore verosimiglianza) nordorientali del subcontinente
indiano. Di stirpe mongolica, a giudicare dal particolare colorito giallastro della loto
epidermide (definito “dorato” nel Mahabharata e nel Ramayana), patlavano dialetti
tibeto-birmani stando all'esame delle liste tramandate dei loro nomi di re. Geografi-
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cinghiale e assale Arjuna. Il montanaro e 'eroe trafiggono simultane-
amente con due diverse frecce 'animale. Arjuna rivendica la priorita
sulla preda e dichiara di voler uccidere 'avventato avversario di
caccia, ma si dimostra poi incapace di colpirlo con i suoi dardi. La
lotta si fa via via meno elegante e piu ravvicinata sino a che i due si
scontrano a mani nude. Arjuna viene sconfitto dal montanaro che
alla fine si palesa per quello che &: il dio Siva in persona. L’eroe
ottiene la visione della divinita nel suo pieno fulgore e chiede miseri-
cordia per aver osato confrontarsi con il nume. Siva ne loda il corag-
gio e gli concede la scelta di un dono. Arjuna chiede di poter
disporre della tremenda arma Pasupata, e la riceve non senza essere
stato ammonito sulle cautele indispensabili nel maneggiarla, nonché
sui limiti che ne restringono I'uso. Siva scompare, e 1 guardiani dei
mondi consegnano ad Arjuna le proprie armi: Yama il bastone,
Varuna il laccio, Kubera I’arma che rende invisibili; e Indra lo invita
a visitare il suo paradiso, inviandogli il proprio auriga Matali®.

E proprio nel momento in cui la decisione di mandare Arjuna in
cerca delle armi divine sta maturando nell’animo di Yudhisthira che
si inserisce I'episodio del duello tra Krsna e Salva, introdotto dalla
debole giustificazione eziologica sopra riportata. E inevitabile
domandarsi a questo punto se si tratti del forzoso inserimento di un
episodio secondario, magari per introdurre un rallentamento dell’a-
zione principale che generi suspence, o se non vi sia dell’altro. A
favore della prima ipotesi sta la corrente interpretazione del Maha-
bbharata come una sorta di mostruoso zibaldone in cui intorno a un
nucleo originario (di ardua identificazione) si sarebbero nel corso del
tempo aggiunte tutta una serie di interpolazioni comprendenti epi-
sodi narrativi “secondari”, veri e propri trattati speculativi autonomi,
ripetizioni, versioni discordanti di uno stesso episodio e via dicendo.

camente, linguisticamente e razzialmente potrebbero essere identificati con i
moderni Kiranti del Nepal orientale. Questi ultimi sono divisi in una serie di triby,
ognuna con un gruppo di dialetti differenti. I clan pit importanti sono i Sunwar a
Ovest e i Limbu a Est, a loro volta distinti in due ceppi che si ritengono originari
'uno di Kasi, laltro di Lhasa. Si vedano: Kasten Ronnow, Kirdta. A Study on
Some Ancient Indian Tribes, in “Le Monde Oriental” n. 30 (1936), pp. 90-170;
SuntTi KuMAR CHATTERJ1, Kiratajana-krti. The Indo-Mongoloids: Their Contribu-
tion to the History and Culture of India, in “Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland, Bombay Branch” Let. 16 (1950), n. 2; ROBERT SHAFER,
Etbnography of Ancient India, Wiesbaden 1954, p. 124 sg.; MANFRED MAYRHOFER,
Kurzgefaftes etymologisches Worterbuch des Altindischen, Heidelberg 1956, Band I:
A-TH, p. 211

* Mubabbarata TIL 13-42. Per un approfondimento sulle valenze simboliche del-
I'episodio dell'incontro tra Arjuna e il Kirata e per il suo inquadramento nell’ambito
dell’economia generale del poema si veda il volume di JACQUES SCHEUER, Siva dans
le Mahabharata, Paris 1982.
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Chi invece non crede nella casualita delle strutture narrative, che
al contrario interagiscono attivamente con il contenuto di ogni rac-
conto, non potra che trovare conforto alla propria tesi di fronte
all’inserimento ex abrupto di quella che saremmo tentati di definire
una digressione, e che si rivela invece come un tipico esempio di
“inabissamento” o “incastonatura” (mise en abyme, enchissement).

Questi due termini indicano strutture narrative sostanzialmente
analoghe, quelle stesse cui facciamo riferimento parlando di rac-
conto-cornice, racconto a scatole cinesi, a matrjoska e simili. Si tratta
insomma a seconda dei casi di un racconto che parla della propria
creazione (Odissea), o in cui un personaggio introduce una narra-
zione che contiene personaggi che a loro volta prendono a raccon-
tare storie che eventualmente contengono altre storie (Mille e una
notte, Decamerone, Manoscritto trovato a Saragozza, ma il modello &
gia nelle raccolte favolistiche indiane classiche, dal Kathasaritsagara al
Paricatantra e al Hitopadesa). Questo tipo di struttura & stato analiz-
zato tra gli altri da Tzvetan Todorov, Lucien Dillenbach e in Italia
da Italo Calvino’.

Secondo Todorov I'Odissea non & un racconto di primo grado,
ma un racconto di racconti, e consiste propriamente nella relazione
dei racconti narrati dai diversi personaggi. Il suo tema principale non
¢ la storia di Ulisse in s&, ma i racconti che costituiscono la storia,
che parlano anche e soprattutto della creazione dell’opera. Anche nel
Muababharata il complesso dipanarsi della narrazione,. affidato a
diversi cantori, costituisce di per sé un importante motivo letterario *.
Nelle Mille e una notte poi I'“apsicologismo letterario” raggiunge il
suo culmine: i personaggi rappresentano ciascuno una storia virtuale,
la storia della propria vita. Siamo ormai nel regno degli “uomini-

> Si vedano: TzveTaN ToDOROV, Le récit primitif 'Odyssée e Les hommes-
récits: les Mille et une nuit, in Poétigue de la prose (choix), suivi de Nouvelles
recherches sur le récit, Paris 1971, 1978, pp. 21-46; Lucien DALLENBACH, Le récit
spéculaire. Essai sur la mise en abyme, Paris 1977; ItaLo Carvino, I livelli della
realtd in letteratura, in Una pietra sopra. Discorsi di letteratura e societa, Torino 1980,
pp. 310-23, e dello stesso Le.Odissee nell’Odissea, in Perché leggere i classici, Milano
1991, pp. 20-9.

* L’esplicitazione del meccanismo narrativo, quale si sviluppa a partire dalla
tradizione (prima quindi di una qualsivoglia analisi critica, sia essa quella dei critici
occidentali o dei commentatori indiani) ci portera a una conclusione paradossale: il
vero narratore non ¢ Vyasa, bensi in realtd Vaiampayana. Vediamo come questo
avvenga. Il bardo Ugraéravas figlio di Lomaharsana recita il Mababbirata ai saggi
della selva di Naimisa presieduti da Saunaka (contesto che prefigura le grandi
compilazioni mitografiche successive, i purana), come gia un tempo per la prima
volta (ma siamo sicuri fosse la prima volta?) il saggio Vaisampayana, discepolo di
Vyasa, I'aveva recitato durante il sacrificio del Serpente del re Janamejaya, ultimo
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racconto”. L’apparizione di un nuovo personaggio interrompe la sto-
ria precedente, allo scopo di far raccontare una nuova storia, che da
conto dell’bic et nunc del nuovo personaggio. Una seconda storia
viene poi inglobata nella prima. Quest'ultima tecnica ¢ nota come
“incastonatura”, forma letteraria che coincide con la struttura sintat-
tica nota come embedding, che raggiunge risultati di particolare com-
plessita per esempio in tedesco’. Questa tipologia, studiata nei casi
delle Mille e una notte e del Manoscritto trovato a Saragozza di Jan
Potocki, si applica abbastanza bene all’episodio nel corso del quale
Krsna, 'uomo-racconto di turno, racconta la sua storia della scon-
fitta del re Salva e del suo magico carro Saubha, una digressione
farcita di inabissamenti, che prefigura in certa misura il tema centrale
dellintero poema. In certe parti del Mahabharata addirittura non ha
pit molto senso parlare di “digressioni”, perché le storie “incasto-
nate” divengono di gran lunga piti importanti di quelle “incasto-
nanti”. Questo & vero soprattutto per il racconto-cornice vero e
proprio, che narra le circostanze in cui il poema fu recitato da
Vaisampayana a Janamejaya.

Dillenbach rintraccia [’origine araldica dell’espressione “inabissa-
mento” (mise en abyme), il cui uso vien fatto risalire ad André Gide,
anche se I'impiego specifico del termine spetta al critico C.E. Magny,
e propone la divisione in tre tipi: 1) reduplicazione semplice
(quando un frammento intrattiene un rapporto di similitudine con
Popera che include), 2) reduplicazione all’infinito (come sopra, ma a
sua volta il frammento racchiude un frammento che ne contiene un
altro e cosi via), 3) reduplicazione aporistica (quando il frammento &
ritenuto includere Popera che lo include). Come puo risultare abba-

discendente della stirpe dei Bharata per parte di Arjuna. Ugrasravas lo ripete cosi
come I’ba udito in quell’occasione: ma la versione che realmente abbiamo & quella ri-
raccontata da Ugrasravas nella selva di Naimisa. La conclusione che possiamo trarre
da cid & ancor pil inquietante: dunque il vero Ur-Mahabharata non esiste, né quello
composto da Vyasa ed amorevolmente trascritto da Ganesa (come non si stanca di
sottolineare Piconografia cultuale), né quello recitato da VaiSampayana. Il “vero”,
P“originale” Mahabharata ¢ un’entita mitica, priva di esistenza reale. E a ben vedere
lo scopo del racconto-cornice nel Mahabharata, ossia la finzione del racconto fatto
da Vaisampayana a Janamejaya, & lo stesso assolto dalla finzione del manoscritto nel
Don Chisciotte e nei Promessi Sposi, con I'ovvia differenza che il Mababharata & un
ciclo epico a prevalente trasmissione orale, e quindi viene narrato; laddove i romanzi
europei sono testi scritti, e 'unico antecedente mitico possibile & un ipotetico mano-
SCritto.

5 Derjenige, der den Mann, der den Pfabl, der auf der Briicke, der auf dem Weg,
der nach Worms fibrt, liegt, stebt, umgeworfen hat, anzeigt, bekommt eine Belobnung
(“Chi indichera la persona che ha buttato gid il palo piantato sul ponte che si trova
lungo la strada che porta a Worms ricevera una ricompensa”), cit. in ToDOROV, 0p.
cit, p. 38.
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stanza ovvio, quest’ultima possibilitd & apparsa interessante a un
autore contemporaneo particolarmente dedito alla letteratura fanta-
stica, quale J.L. Borges, che in un passo citato da Dillenbach ne
rintraccia un esempio nel Ramayana. L’episodio & contenuto nell’ul-
timo libro del poema, dove i due gemelli figli di Rama, Kusa e Lava,
ignari dell'identita del padre, cercano rifugio in una foresta e
apprendono per bocca di Valmiki il Ramayana. Nel corso di un
sacrificio del cavallo Rama riconoscera nei cantori i due figli, che
raccontano la storia che lo vede protagonista. Malizie di questo
genere non sono ignote neppure al Mababharata, ove spesso il vate
Vyasa interviene per svolgere la funzione di un deus ex machina, con
I'importante differenza che egli interviene assai piti pesantemente nel
dirigere il corso degli eventi. Basti un esempio. Senza Iintervento
diretto di Vyasa, che compie il dovere del levirato generando, per
conto di Bhisma, Pandu da Ambalika e Dhrtarastra da Ambika, la
stessa stirpe dei Bharata si sarebbe estinta e il poema sarebbe morto
prima di nascere.

Calvino preferisce porre 'accento sulla moltiplicazione o sdop-
piamento del soggetto dello scrivere, e giunge a domandarsi quante
Odissee contenga in realta I'Odissea, dopo aver notato le divergenze
esistenti fra il racconto che Ulisse fa al pastore Eumeo, poi al rivale
Antinoo e alla stessa Penelope, nonché fra il racconto del falso cre-
tese (sempre Ulisse sotto mentite spoglie) e le altre versioni delle sue
peregrinazioni. Potremmo porci domande non dissimili esaminando
Iesistenza di due versioni dell’episodio dell’incontro tra Arjuna e il
Kirata. Alla versione in terza persona (III 13-42), che costituisce il
quadro che racchiude il nostro episodio e da nome al Kirataparvan,
segue (III 163-4) una versione in prima persona, in cui Arjuna, di
ritorno dalle sue avventure dal mondo degli déi, racconta per filo e
per segno quanto gli & capitato. La prima versione presenta caratteri-
stiche di maggiore oggettivita, nella seconda predomina I'elemento
fantastico.

II meraviglioso gioca un ruolo importante anche nell’episodio di
cui ci occupiamo qui. L’ubiquitd del carro di Salva, I'uso da parte
sua della magia (con la reduplicazione incorporea di personaggi
reali), infine la sua uccisione da parte di Krsna con il magico disco
sudarsana, sono tutti tratti che conferiscono allo scontro tra i due le
caratteristiche di un duello di magia ®.

¢ II duello tra stregoni non & ignoto a vari settori della produzione letteraria
indiana. Si veda per esempio lo scontro tra Godayama e MayanamatT (c¢. in Mircea
Eliade, Le Yoga, immortalité et liberté, Payot, Paris 1954, p. 312 sg.). Possiamo
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Come ha notato Todorov il fine di tutto questo complesso mec-
canismo narrativo @ il seguente. L’“incastonatura” serve a mettere in
evidenza una proprieta essenziale di ogni narrazione. La storia “inca-
stonante” & il racconto di un racconto: raccontando la storia di un
altro racconto il primo racconto coglie il proprio tema segreto e al
contempo si rispecchia nel suo riflesso, il racconto “incastonato”.
Questo a sua volta costituisce a un tempo I'immagine del grande
racconto-cornice al cui interno gli altri racconti costituiscono I'equi-
valente delle tessere di un mosaico, e il riflesso del racconto “inca-
stonante” che lo precede immediatamente 7.

L’esplicitazione del meccanismo narrativo, con le conseguenze
che comporta sul piano dello sviluppo della vicenda, consente forse
di spiegare I'eccezionale lunghezza del cosiddetto excursus sull’episo-
dio di Saubha, che copre gran parte dell’estensione dell’episodio
“principale”, e costituisce di per sé una sorta di prefigurazione del
Mababhbarata, un “piccolo” poema entro il “grande” poema. L’episo-
dio pud dunque assumere valore di “figura” della vicenda principale,
o pit semplicemente pud valere come un episodio secondario che
rimanda alla vicenda principale in un gioco di richiami. Cosi lo
scontro tra Salva e Krsna assume valore esemplare, e allude alla lotta
di maggiori proporzioni che si svolgera tra i Kaurava e i Pandava.

La traduzione annotata che segue, condotta sull’edizione critica
senza trascurare il commento di Nilakantha, speriamo consentira di
cogliere seppure in minima parte anche i pregi piu squisitamente
letterari dell’episodio, che si presenta come un quadro in sé com-
piuto, e prefigura al suo interno lo scontro tra cugini che costituisce
il tema centrale del poema.

(3.14) «Vasudeva disse:

“Non ti saresti trovato in questa trista circostanza, sire, s'io fossi
stato a Dvaraka prima, al fianco dei re. Avrei presenziato alla sfida
coi dadi, anche se non invitato dai Kaurava, dal re figlio di Ambika
e da Duryodhana, o invincibile! E avrei interrotto il gioco, segna-
lando le molte irregolarita, e introducendo Bhisma, Drona, Krpa e

forse individuarvi, piti che le influenze dello sciamanesimo centroasiatico come vor-
rebbe lo storico delle religioni rumeno, il residuo di un tema indoeuropeo (forse di
sostrato asianico, secondo una terminologia oggi considerata con un certo sospetto),
quale sopravvive per esempio nel mondo celtico. Si veda a tale proposito I'episodio
dell’inseguimento tra Gwion e Cerridwen (che contiene le caratteristiche trasforma-
zioni animali presenti anche nel parallelo indiano analizzato da Eliade) citato da
ROBERT GRAVES, The White Goddess, A Historical Grammar of Poetic Myth, Faber
& Faber, London 19612, p. 400 sg.

? ToDpoRrOV, op. cit., pp. 38 sgg.
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Bahlika ®. Nel tuo interesse avrei detto, o possente, al re Vaicitravi-
rya®: ‘Basta con questo gioco dei tuoi figli, o Kaurava, re dei re!"” E
avrei esposto gli inganni grazie ai quali tu fosti deposto, gli stessi per
cui un tempo fu privato del regno il re figlio di Virasena . Avrei
descritto secondo verita come il gioco dei dadi manda in rovina cid
che non ¢ stato ancora divorato, o sovrano, e come l'attaccamento al
gioco dura per sempre. Le donne, i dadi, la caccia e il bere sono
tramandati come i quattro vizi che rampollano dal desiderio, o re, e
mandano in rovina ogni prosperita. Questo si pud dire di ciascuno
di essi, secondo i conoscitori dei trattati, ma chi sa comprende che &
vero soprattutto del gioco. In un solo giorno un uomo pud perdere
tutto il suo avere, la rovina & sicura, i beni si perdono senz’essere
riusciti a goderli, e restano solo gli insulti. Di questo e di altre fonti
di amarezza avrei parlato, o discendente di Kuru dedito ai dadi,
fortebraccio, di fronte al figlio di Ambika . Se quello avesse accolto,
o discendente di Kuru, le parole di me che cosi parlavo, intatto
sarebbe rimasto il dbarma dei Kuru. Se poi, re dei re, avesse respinto
il mio soave e salutare discorso, con la forza l'avrei fermato, o
migliore dei Bharata. E del pari avrei smascherato tutti gli altri
uomini nella sala, nemici che si spacciano per amici, e avrei distrutto
i giocatori. O discendente di Kuru, la mia assenza da Anarta 2 fece
si che voi sprofondaste nella rovina provocata dal gioco. E quando
giunsi a Dvaraka, o migliore dei Kuru, discendente di Pandu, ascol-
tai per filo e per segno da Yuyudhana come fosti colpito dalla
sciagura. E dopo che I'ebbi udito, o re dei re, pieno di angoscia, in
fretta e furia sono venuto costi, ansioso di vederti, sire che regni sul
tuo popolo. E ora, toro dei Bharata, eccoci tutti piombati in rovina,
giacché vediamo te e i tuoi fratelli dibattervi in questa calamita.”»

(3.15) «Yudhisthira disse:

. ) . ) .

E per qual motivo tu eri assente, o Krsna, discendente dei
Vrsni? Dove dirigesti i tuoi passi, quali imprese compisti mentr’eri in
viaggio?”

Krsna disse:

¢ Zio di Bhisma, fratello di suo padre Santanu.

* Dhrtarastra.

1 Nala, protagonista di un ciclo epico (celebrato in MaHABHARATA 1T 50-78). II
pretesto per inserire la narrazione delle vicende di Nala e della sua sposa Damayanti
¢ offerto dall’insana passione del re per i dadi, presentata come esempio negativo a
Yudhisthira.

' Dhrtarastra.

? Come sovente accade, il nome vale per la regione e per il popolo che I'abita.
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“A Saubha ¥ mi diressi, la citta di Salva, o toro dei Bharata, per
distruggerla, o migliore degli uomini, e ascolta il perché. Lo splendi-
dissimo fortebraccio onusto di gloria re Sisupala, eroico figlio di
Damaghosa, quello io uccisi, durante il sacrificio per la tua incorona-
zione, o migliore fra i Bharata, perché quel malvagio in preda all’ira
non sopportava che io ricevessi gli omaggi riservati al mio rango.
Quando Salva ebbe udito che io 'avevo ucciso, sopraffatto da un’ira
violentissima si reco a Dvaraka ch’era vuota, giacché io mi trovavo
qui, o Bharata. E quei torelli dei principi Vrsni gli diedero battaglia,
o re. Ma quel crudele era venuto sul suo carro Saubha, che lo porta
dovunque desideri, e di li prese a uccidere molti giovani valorosi
principi Vrsni; e devastd tutti i parchi della citta quel malvagio
scellerato. E cosi gridava quel fortebraccio: ‘Dov’e la feccia della
stirpe dei Vrsni, dove si & cacciato Vasudeva, lo scimunito figlio di
Vasudeva? Distruggerod in battaglia 'orgoglio di quell’individuo cosi
ansioso di battersi. Anarta, ditemi la verita: dovunque egli si trovi, la
andrd. Solo dopo aver ucciso l'assassino ¥ di Kamsa e Kesin faro
ritorno, non tornerd senza averlo ucciso: in veritd giuro sulle mie
armi che lo ucciderd. Dov’é? Dov’é?’ Cosi gridava balzando di qua e
di 1a il re di Saubha, bramoso di misurarsi con me. ‘Oggi stesso
spedird alla dimora di Yama quel malvagio, quel villano traditore:
tanto mi tocca l'uccisione di Sisupala! Quello snaturato mi ha truci-
dato il fratello, il re del mondo Sisupala, e io lo inchioderd al
terreno. Era giovane, era re mio fratello, e 'ha ucciso mentr’era
distratto, quel valoroso, non sul campo di battaglia. Si, io uccidero
Janardana! Queste ed altre cose siffatte blaterava, o gran re, e dopo
che m’ebbe coperto di insulti sali fino in cielo con il suo carro
Saubha che pud recarsi ovunque, o discendente di Kuru. Al mio
ritorno seppi come si era comportato nei miei riguardi quello snatu-
rato, o re Kauravya, il malvagio re di Marttikavata. O re Kauravya,
allora io, rossi di rabbia gli occhi, dopo aver ponderato tra me
deliberai di ucciderlo, com’ebbi saputo che aveva devastato Anarta,
insultato il mio nome e superato ogni misura con la sua sfrontatezza,
quello scellerato. Cosi mi mossi per andare a uccidere Saubha, o re
della terra, e lo scorsi presso una baia dell’oceano mentre lo andavo
cercando. Cosi, o re, soffiai nella mia conchiglia Paficajanya e chia-
mai a duello Salva, pronto a combattere. E a Jungo la pugnai con i

B §i noti che il nome Saubha indica di volta in volta il regno di Salva, la sua
citta capitale (sorta di citta celeste), il popolo che I'abita e il magico carro volante
regale.

* Krsna.
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Danava, e tutti li sottomisi e li precipitai a terra. Quello fu il motivo
per cui, o fortebraccio, non potei venire subito, non appena ebbi
saputo di Hastinapura e della brutale partita coi dadi.”»

(3.16) «Yudhisthira disse:

“O fortebraccio, riverito Vasudeva, raccontami ti prego per filo e
per segno dell’'uccisione di Saubha, ché giammai mi sazio del tuo
dire.”

Vasudeva disse:

. “O fortebraccio, quando ebbe appreso che avevo ucciso il re
Srautasrava, Salva marcid sulla citta di Dvaraka, o toro dei Bharata.
E da ogni lato e persino dall’aria cinse d’assedio la citta quel perfido
Salva, o discendente di Pandu, schierate le sue truppe. Presa posi-
zione quel gran re attacco la citta e diede inizio alla battaglia con un
assalto in forze. Da ogni dove la cittd si era approntata a difesa:
c’erano stendardi, archi turriti, ronde di guardia, latrine, macchine
belliche e zappatori, rampe mobili, vie d’accesso, torrette, torri di
guardia, porte ben tutrite, attrezzi con cui afferrare i nemici per i
capelli, catapulte per scagliare torce e fiaccole, nonché cammelli, o
toro dei Bharata, e timpani, cimbali, tamburi, legna per accendere il
fuoco, paglia, erba kusa®, o re, e 'arma Ammazzacento, vomeri,
strumenti che vomitano fuoco, mazze di pietra, armi, scuri da com-
battimento, testuggini da assedio, macchine da getto con proiettili
infuocati *, tutti gli strumenti di difesa contemplati nei trattati, o
toro dei Bharata. La cittd era provvista di viveri di vario tipo in
abbondante quantita, e difesa da uomini come Gada, Samba, Ud-
dhava e via dicendo, uomini capaci, o tigre dei Kuru, di respingere
eroi di rinomata stirpe, uomini il cui indiscusso valore era stato
provato in battaglia. Nota per la sua solidita, era difesa da un
bastione in mezzo, da baluardi elevati, da cavalli e fanti. Ugrasena e
Uddhava, che vegliavano contro la negligenza che tien dietro all’eb-

® Poa o Eragrostis cynosuroides, spesso sinonimo di darbba, erba i cui steli
trovano largo impiego nel rituale. Si tratterebbe in tal caso della Desmostachya
bipinnata ovvero dell’Eragrostis cynosuroides (secondo THAKUR BALWANT SINGH &
K.C. CHUNEKAR, Glossary of Vegetable Drugs in Bhrattrayt, Varanasi 1972, p. 201;
meno probabile la denominazione Saccharum cylindricum riportata da M. MONIER
WiLLiAMS, Sanskrit-English Dictionary, Oxford 1899, p. 470, col. II).

' L’edizione critica ha in 8b: sagnih sabuda®. Leggo saguda® con Nilakantha,
eliminando inoltre il visarga alla fine di agni Huda significa tra altro “latrina”, e il
passo varrebbe “macchine da getto con proiettili escrementizi”. Dato che macchine
che lancino projettili simili non sono — almeno a nostro sapere — attestate, né
d’altronde potrebbero avere valore di deterrente bellico se non in senso simbolico, &
parso opportuno rifarsi alla lezione del commentatore.
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brezza, fecero proclamare che in cittd non era permesso bere
bevande alcooliche. Compreso che il re Salva sarebbe stato in grado
di sferrar loro un attacco se fossero incorsi in qualche sventatezza, i
Vrsni e gli Andhaka restarono sobri tutti quanti. Tutti gli attori,
danzatori e cantori di Anarta furono espulsi dai custodi del tesoro.
Si interruppero i ponti, si bloccarono le navi, o Kauravya, e si riem-
pirono le trincee con pali acuminati. Tramutarono i pozzi in grati-
cole V7, o migliore dei Kuru, e tutt’intorno per una lega resero impra-
ticabile il terreno ®. Per natura la nostra fortezza & impraticabile, per
natura di disagevole accesso, per natura ben custodita, per natura
eccezionalmente armata, o imbiasimabile. Ben custodita, ben guar-
data, fornita di armi d’ogni sorta, o migliore dei Bharata, quella citta
era simile alla rocca di Indra. Nessuno sprovvisto del sigillo sarebbe
potuto entrare o uscire dalla citta dei Vrsni e degli Andhaka, o re,
mentre Saubha avanzava. O re Kaurava, su tutte le strade carrabili e
i quadrivi Pesercito era in forze, con numerosi cavalli ed elefanti.
Distribuito il salario e i viveri, distribuite armi e armatura, I'esercito
aveva ricevuto ogni sua spettanza, o sire dalle lunghe braccia. Nes-
suno avrebbe potuto lagnarsi del salario, nessuno era troppo pagato,
nessuno era favorito, nessuno aveva mancato di mostrare il proprio
valore. Cosi, o re, Dvaraka s’era ben preparata, con ricche regalie, ed
era ben difesa dal re Ahuka, o principe dagli occhi di loto.”»

(3.17) «Vasudeva disse:

«Salva, signore di Saubha, avanzd, o sire, e pose l'assedio con
un’armata che brulicava di uomini e di elefanti. L’esercito si
accampd nella pianura ricca di specchi d’acqua, e al comando del re
Salva si dispose secondo le sue quattro parti canoniche ®. L’esercito
si accampd, evitando solo campi di cremazione, templi, termitai e
tumuli funerari. Dividendo le schiere furono tracciate sei strade con
nove incroci nel campo di Salva, o sovrano®. Una moltitudine di
carri, d’elefanti, di cavalli, forniti d’armi d’ogni tipo, e d’uomini
esperti nel maneggiarle, copia di stendardi e fanteria, insieme a
truppe di complemento soddisfatte e ben nutrite, una massa
insomma marcata con il segno del coraggio, con bandiere e armature
variopinte, svariati carri e archi; dopo aver raccolto quest’armata a

17 Nilakantha: “con fuochi nascosti”

Nilakantha: “con ferri acuminati”.

Elefanti, cavalleria, carri, fanteria.

La lezione satkrtabbavan accolta dall’edizione critica mi sembra la pit sem-
plice in rapporto alle molte varianti relegate nell’apparato. Si intenda: sei strade
disposte a tre a tre perpendicolarmente, che generano nove incroci.
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Dvaraka, o Kauravya, toro tra gli uomini, ecco che d’impeto quello
guidd T’assalto, a mo’® di Garuda, il re degli uccelli. Quando videro
Pesercito di re Salva che attaccava, i principi discendenti dei Vrsni
fecero una sortita e diedero battagha Non furono capaci di tollerare
I'assalto di re Salva, o Kaurava, i principi Carudesna, Samba e il
bellicoso Pradyumna Tutti costoro, con i loro ornamenti e stendardi
variopinti, attaccati a piu riprese dai carri, serrati dappresso dalle
turbe dei guerrieri forti come tori di re Salva presero a combattere.
Samba afferrd I'arco, la peluria levata per lecc1ta21one e costrinse
alla lotta Ksemavrddhl generale e consigliere di re Salva. 1l figlio di
Jambavati scaglid contro di lui un tremendo rovescio di dardi, o
migliore dei Bharata, simile al dio dai mille occhi? quando fa cadere
la pioggia. Ma il generale Ksemavrddhi riusci a sopportare quel
fragoroso scroscio di frecce, o gran re, e resistette, immobile come il
Himalaya. Allora, o gran re, Ksemavrddhi scaglid su Samba, grazie
alla sua magia, uno spesso fascio di frecce. Ma Samba ricambio la
sua magia con la propria, rovesciando sul carro dell’avversario
migliaia di dardi. Trafitto da Samba il generale Ksemavrddhi si salvo
con la fuga dei suoi agili destrieri, incalzato dai dardi di Samba. Una
volta fuggitosene il crudele generale di Salva, un potente antidio,
Vegavat il suo nome, si scaglio su mio figlio. Pur sopraffatto, o gran
re, Samba, discendente dal lignaggio dei Vrsni, ristette, sopportando
eroicamente ['assalto di Vegavat. Samba scaglid destramente contro
I'impetuoso Vegavat la sua mazza del pari impetuosa, o Kaunteya. E
quell’eroe, il cui valore consisteva nella verita, feri il suo avversario.
Colpito dalla mazza Vegavat si abbatté al suolo, come un albero gia
signore della foresta dalle radici decrepite rovina a terra se battuto
da una raffica di vento. Caduto il grande antidio, spacciato dal colpo
di mazza quell’eroe, mio figlio riusci a penetrare le potenti schiere
nemiche costringendole ad accettare lo scontro. Un Danava, Vivin-
dhya il suo nome, gran sovrano, rinomato arciere, impetuoso guer-
riero, ingaggid tenzone con Carudesna. Ed ecco s’accese il formida-
bile confronto fra Carudesna e Vivindhya, come gia un tempo fra
Vrtra e Vasava 2, o re. Con reciproca ira reciprocamente si scaglia-
rono un diluvio di frecce, o gran re, mandando ruggiti al pari di
possenti leoni. Il figlio di Rukmini? incoccd al suo arco un dardo
stregato con formule d’incantesimo, dal vigore pari a quello del
fuoco o dell’orbe solare, certo di far spacciato il nemico con quel

2 Indra. |

2 Indra, la cui lotta con 'antidio Vrtra, celebrata sin dall’epoca vedica, diventa
esempio paradigmatico di ogni singolar tenzone di proporzioni epiche.

» Carudesna.
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tremendo proiettile. Con ira lancid la sfida a Vivindhya quel gran
guerriero, mio figlio, o re, e colpitolo che I'ebbe ecco che l'antidio
rovind senza vita. Visto Vivindhya morto, volte in rotta le armate,
Salva fece ritorno al suo carro Saubha che poteva spostarsi ovunque
a suo piacimento. L’intero esercito di stanza a Dvaraka fu in preda
allo scompiglio, o fortebraccio, come si vide Salva che percorreva la
terra sul carro Saubha. Quand’ecco Pradyumna opero una sortita, o
Kaunteya, raggruppd di nuovo le forze che s’erano disperse e cosi
parld agli Anarta, o gran re: ‘Mantenete tutti le vostre posizioni e
guardatemi mentre mi batto a duello per arrestare con le mie sole
forze Saubha e il suo re. Distruggerd lesercito del sire di Saubha
con dardi di ferro, come con serpenti scagliati di mia mano dall’arco,
e lo fard oggi stesso, o Yadava! Prendete respiro, non abbiate
timore: oggi il re di Saubha & destinato a perire: colpito da me quel
malvagio andra in malora insieme al suo Saubha’ Cosi parlo in
preda a furore guerresco Pradyumna, prode discendente di Pandu, e
la sua armata tenne la posizione e diede battaglia di buona lena.”»

(3.18) «Vasudeva disse:

“Dopo aver arringato in questi termini gli Yadava, il figlio di
Rukmini ** ascese sul suo carro dorato, o toro fra i Bharata, cui erano
aggiogati destrieri bai catafratti. E sopra vi sventolava uno stendardo
che recava come emblema il coccodrillo con le fauci spalancate,
carico di ornamenti. Con i suoi bai che parevano volare su per il
cielo raggiunse i nemici. Quel possente eroe tendeva il suo arco
mirabile facendolo vibrare e cingeva la spada e il turcasso, il polso e
le dita protette da lacci di cuoio. Passando con velocita fulminea
I'arco da una mano all’altra seminava lo scompiglio fra le fila dei
Daitya e di tutti gli abitanti del regno di Saubha. Mentre instancabile
scagliava il dardo e di nuovo incoccava la freccia al suo arco piu e
pit volte era impossibile, o re, cogliere un’interruzione della strage
che continuava a operare tra i nemici. Non mutava colore il suo
volto, non c’era tremito per le sue membra: udivan le genti il mira-
bile alto tonante ruggito ch’egli levava. L’emblema del mostro acqua-
tico sull’asta dorata con le fauci spalancate, terrore di tutti i pesci,
spargeva il panico risplendendo dal carro proprio di fronte alle
schiere di Salva. Sferrato in un lampo il suo attacco Pradyumna,
sterminatore dei nemici, piombd su Salva, ch’era pronto a pugnare
con lui, o re. Ma il furibondo Salva non tollerd di venire attaccato
dal valoroso Pradyumna in battaglia, o nobile progenie della stirpe

* Pradyumna.
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dei Kuru. Ebbro d’ira Salva, distruttore delle rocche nemiche, smon-
tato dal suo magico carro ublquo ingaggid tenzone con Pradyurnna
Le genti si radunarono per assistere al formidabile duello tra Salva e
'eroe dei Vrsni, pari a quello combattuto da Bali e Vasava ?. Frutto
di magia era il carro di Salva, decorato d’oro, munito di stendardo
d’asta, di assale e di turcasso. Lillustre guerriero rimontd dunque sul
magnifico carro e prese a scoccare contro Pradyumna rovesci di
dardi, o nobile Kauravya. Allora, o re, Pradyumna riversd su di lui
una pioggia di frecce con la stupefacente rapidita che gli consentiva
il suo braccio, si da gettare Salva nel pilt completo sconcerto. 1l re di
Saubha non poteva tollerare di venire attaccato da lui in battaglia, e
prese a scagliare contro mio figlio frecce che risplendevano come
fuoco sfavillante. Ma il discendente di Rukmini, o gran re, quando fu
colpito dalle frecce di Salva rapido scagho a sua volta un dardo che
trafiggesse un punto vitale del nemico. Il dardo scoccato da mio
figlio trafisse 'armatura di quell’altro e gli attraverso il cuore facen-
dolo stramazzare esanime. Caduto privo di sensi I'eroico re Salva, i
nobili Danava si affrettarono dappresso, sconquassando la terra.
Levarono grida di dolore le schiere di Salva, o re della terra, quando
il signore di Saubha cadde svenuto. Ma tosto ripresi i sensi, o Kaura-
vya, quel possente si levd in piedi e fulmineo scaglid un dardo
contro Pradyumna. E Pradyumna fortebraccio fu colpito dalla freccia
mentre teneva il campo: allo sterno fu colpito e gravemente, e cadde
riverso nel carro Peroe. Quand’ebbe trafitto il discendente di Ruk-
mini, o gran re, Salva mando fuori un ruggito leonino, riempiendo la
terra del suo grldo Mentre mio figlio giaceva esanime, o Bharata,
rapido quello prese a scagliargli altre frecce, ch’egli non poteva schi-
vare. Colpito dagli innumerevoli dardi, reso privo di sensi, Pra-
dyumna rimase immobile sul campo di battaglia, o migliore dei
Kaurava.”»

(3.19) «Vasudeva disse:

“Dopo che Pottimo Pradyumna fu stroncato dalle frecce di Salva,
i Vrsni, giunti per dare battaglia, caduti in preda allo sgomento si
persero d’animo. Grida di dolore si levavano dalle schiere compatte
dei Vrsni e degli Andhaka per la sconfitta di Pradyumna di giubilo
invece da quelle dei nemici, o re. Vedutolo privo di sensi, il suo
abile auriga Daruki % si affretto a portarlo via dal campo di battagha

» Indra, che sconfigge I'antidio Bali nel corso di un duello non meno celebrato
di quello nel corso del quale il dio affronta Vrtra.

% Daruki, figlio di un Daruka auriga di Krsna, & il nome dell’auriga di Pra-
dyumna (figlio di Krsna).
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incitando gli agili corsieri. Non molto lungi s’era spinto il carro
quando Pradyumna, campione tra i guerrieri, tornato in sé afferro
I’arco e cosi si rivolse all’auriga: ‘Che t’é passato per il capo, figlio
dell’auriga, di voltare il carro e andartene? Non & certo questa la
legge dei nobili Vrsni in battagha' Forse la vista di Salva sul campo
t'ha fatto perdere il senno, o sei caduto preda dello sconforto assi-
stendo alla lotta? Dimmi com’¢ andata!” Disse I'auriga: ‘Non ho
perduto il senno, e neppure ho avuto paura, o Janardana, ma ho
pensato che Salva era di troppo superiore a te, o discendente di
Kesava. Mi sono ritirato con ordine perché il tuo malvaglo avversario
era troppo potente, o eroe. Un nobile guerriero su carro messo fuori
combattimento in campo deve essere sempre protetto dal suo auriga.
Sempre io devo proteggere te, o sire, sempre tu me; sempre il guer-
riero sul carro dev’esser protetto: pensando questo mi sono ritirato.
Tu sei uno solo, o fortebraccio, e i Danava sono molti; lo scontro &
impari, o figlio di Rukmini: pensando questo mi sono ritirato.””

Vasudeva disse:

“Mentre ancora cosi parlava I'auriga, o Kauravya, Pradyumna che
porta il coccodrillo come stendardo cosi si rivolse a lui: ‘Volta di
nuovo il carro! Non farlo mai pitt un’altra volta, o figlio di Daruka,
ritirarti dalla battaglia mentre io sono ancora vivo! Nessuno nato
della stirpe dei Vrsni abbandona la lotta o si accanisce su un nemico
caduto: questo io ti dico. Nessuno levera la mano su una donna, un
vecchio, un bambino, uno sbalzato dal carro, uno il cui carro & stato
fatto a pezzi, uno che ha le armi infrante. Tu sei nato da una
famiglia di aurighi, sei stato istruito nei doveri del cocchiere, e ben
conosci la legge di guerra dei Vrsni, o Daruki. E conoscendo per
intero la condotta dei Vrsni in battaglia mai pil a nessun costo
dovrai ritirarti, o figlio dell’auriga. Se io mi ritiro, se vengo colpito
alla schiena, se ho paura o cerco scampo alla lotta, che mi dira il
Madhava, linvincibile fratello maggiore di Gada ?? E che dira al suo
ritorno il fratello maggiore di Kesava, Baladeva dalle vesti scure, quel
furibondo fortebraccio? Che dira il nipote di Sini#, quell’arciere
forte come un leone, e che dira Samba I'invitto se io cerco scampo
alla battaglia, o figlio dell’auriga? Che dira I'invincibile Carudesna,
che diranno Gada e Sarana #? Che mi dira Akrira * fortebraccio, o
mio diletto fido auriga? Che diranno le donne tutte degli eroici

7 Krsna.

» Satyaki.

» Vrsni figlio di Vasudeva.
% Vrsni alleato di Krsna.
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Vrsni a me, un tempo celebrato come eroe, e che sempre mi son
gloriato del mio coraggio? <Pradyumna abbandona il campo e si
ritira, in preda alla paura! Onta su di lui!> > questo diranno, e
non: <Bravo!> Per me o per uno come me l’esser deriso con
I'accusa di onta & assai peggio che la morte, o figlio dell’auriga:
dunque non ritirarti mai pit! Hari Puccisor di Madhu se ne ando ad
assistere al sacrificio del toro tra i Bharata, il Partha dall’incommen-
surabile splendore, dopo aver affidato a me il fardello. Fui io a
fermare leroico Krtavarman ch’era in procinto di effettuare una sor-
tita, dicendogli, o figlio dell’auriga: <Rista. Fermerd io Salva.> E il
figlio di Hrdika si ritird, per rispetto nei miei riguardi. Che dird a
quel gran guerriero, se ora dopo aver abbandonato il campo lo
incontro? Che dird al fortebraccio che ritorna, che dird all’invincibile
eroe occhi di loto che impugna la conchiglia, il disco e la mazza?
Che mai dird a Satyaki, a Baladeva, agli altri Vrsni e Andhaka che
sempre rivaleggiano con me in prove di valore? Se ora, lasciato il
campo, fossi colpito nella schiena dai dardi mentre tu mi porti via
semisvenuto, o figlio dell’auriga, a nessun patto vorrei continuare a
vivere. Volta orsii nuovamente il carro, discendente di Daruka, e non
fare mai pit cid che hai fatto per nessun motivo, a costo di una
completa rovina! Non stimo molto aver avuta salva la vita, o figlio
dell’auriga, se a costo di essermi ritirato per paura dal campo, se
colpito a tergo dai dardi. Quando mai, figlio dell’auriga, mi hai
conosciuto in preda al timore, pronto a fuggire lasciato il campo,
come un codardo, quando mai? Non t'¢ lecito fuggire la pugna,
figlio di Daruka, quando io voglio ancora lottare. Bando alle esita-
zioni: ritorna sul campo di battaglia!’”»

(3.20) «Vasudeva disse:

“A queste parole, o Kaunteya, il figlio dell’auriga fu pronto a
replicare a Pradyumna con un dolce soave discorso: ‘Io non ho
paura, o figlio di Rukmini, quando conduco i cavalli in battaglia, e
ben conosco il codice guerriero dei Vrsni, non diverso da come tu
stesso I’hai esposto. Ma c’¢ una regola che si tramanda tra chi vive
dell’arte di condurre i carri da battaglia, e vuole che il guerriero sul
carro sia salvaguardato a qualunque costo in ogni circostanza: e tu
eri gravemente incalzato da presso. Gravemente eri stato colpito dal
dardo scoccato da Silva, ed eri caduto privo di sensi, o eroe: per

' E sembrato opportuno ricorrere a quattro ordini di virgolette (« “ < < > ”
») per evidenziare in qualche modo la complessa incastonatura dei diversi perso-
naggi narranti.
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questo io mi sono ritirato. Ora accade che tu abbia ripreso
coscienza, guida dei Satvata: ammira la mia abilitd nel condurre i
corsieri, o discendente di Kesava! Daruka mi ha generato, Daruka
mi ha istruito: senza paura penetrerd tra le numerose schiere di
Salva’ Con queste parole sprond innanzi i cavalli sul campo di
battaglia, o eroe, guidandoli con le redini, quasi volando per la gran
velocita. Svariate figure circolari con repentine contromarce, ora a
destra ora a sinistra ora da ogni lato descrivevano quegli ottimi
corsieri, che parevano volare su nel cielo, o re, sferzati dall’auriga e
guidati dalle redini. Ben conoscendo la prontezza di mano di Daruki,
o re, quei destrieri parevano essere sui carboni ardenti quando tocca-
vano il terreno con gli zoccoli. Quasi senza sforzo, o toro fra i
Bharata, quello compi la circumambulazione rituale dellesercito di
Salva, e parve un miracolo. Non potendo tollerare la vista di Pra-
dyumna, il re di Saubha scaglid con violenza tre frecce al suo auriga
mentre questi si trovava alla sua destra. Ma il figlio di Daruka non si
curd dell’impeto dei dardi e sprond ancor pil innanzi i suoi docili
destrieri, o fortebraccio. Allora il re di Saubha di nuovo prese a
scoccare molteplici frecce sul mio eroico figliolo, la gioia di Rukmini.
Ma prima che cogliessero il bersaglio quello sterminatore di eroici
nemici le arrestd con i suoi dardi acuminati. E, data prova della
destrezza del braccio, il figlio di Rukmini sorrise. Il re di Saubha,
visti i suoi dardi distrutti da Pradyumna, fece ricorso alla formidabile
magia degli antidéi per scagliare le sue frecce. Ma Pradyumna, com-
preso che laltro impiegava I'arma dei Daitya, con violenza le
distrusse a meta strada, scoccando il dardo di Brahma, e in pia le
altre sue frecce. Le frecce assetate di sangue dispersero il dardo
avversario e trafissero il nemico al <apo, al petto e al volto, e quello
cadde privo di sensi. Caduto cosi il vile Salva sotto il diluvio di
dardi, il figlio di Rukmini incoccd un’altra freccia per uccidere il
nemico. Come si vide quel dardo, venerato da tutte le moltitudini
dei Dasarha *? con benedizioni, simile al sole o al fuoco, incoccato
alla corda dell’arco, grida di dolore si levarono in cielo. Tutte le
schiere degli déi, con Indra e il Signore delle ricchezze, inviarono
come messi Narada e il Vento possente, che appressatisi al figlio di
Rukmini gli rivolsero le parole dei celesti: ‘O eroe, tu non devi
uccidere il re Salva a nessun costo. Ritira la freccia: non sei tu che
devi ucciderlo sul campo. Nessun uomo pud guardarsi da codesto
dardo in battaglia. Ma, o fortebraccio, Colui che tutto dispone ha
stabilito che la sua morte in battaglia sara per mano di Krsna, la

2 Popolazione fedele a Krsna.
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gioia di Devaki, e questa previsione non pud rivelarsi fallace.” Supre-
mamente rallegrato Pradyumna ritird la freccia fatale dal suo infalli-
bile arco e la rimise nella faretra. Levatosi in piedi, Salva molto
amareggiato si ritird in fretta, o re dei re, insieme con le sue truppe,
incalzato dappresso dai dardi di Pradyumna. Lasciata cosi Dvaraka
quel crudele messo in rotta dai Vrsni sali sul suo carro Saubha, o re
dei re, e ascese in cielo.”»

(3.21) «Vasudeva disse:

“Feci ritorno alla citta di Anarta dopo averla lasciata, quando la
tua grande cerimonia di consacrazione regale fu terminata, o re. E
vidi Dvaraka priva di splendore, o gran re, silenziosa, senza che si
udissero le recitazioni vediche o le esclamazioni rituali, spoglie di
ornamenti le sue belle donne. E vedendo che i parchi stessi di
Dvaraka erano d’aspetto irriconoscibile chiesi spiegazioni al figlio di
Hrdika con grande apprensione: ‘Gli uomini e le donne della rocca
dei Vrsni non mi sembrano in ottime condizioni: che accade, o tigre
tra gli uomini? E nostro desiderio saperlo.’ Alla mia richiesta di
spiegazioni Hardikya rispose prontamente, esponendomi con ogni
particolare I'assedio da parte di Salva e la liberazione della citta, o
migliore dei sovrani. Sentito il suo racconto per intero, o migliore
dei Kaurava, io posi mente alla distruzione di re Salva. Dopo aver
rianimato la gente della cittd, o migliore dei Bharata, e aver confor-
tato il re Ahuka e Anakadundubhi, nonché tutti gli eroici Vrsni, cosi
parlai: “Tori tra gli Yadava! State sempre in guardia in citta! Sap-
piate che ora io vado a uccidere re Salva. Non faro ritorno alla rocca
di Dvaravati® senza prima avetlo eliminato. Vi rivedrd solo dopo
aver distrutto la citta di Saubha insieme a Salva. Orsu, percuotete il
timpano dai tre toni, quello che terrorizza i nemici.” Rincuorati come
si doveva dal mio discorso, o toro tra i Bharata, quegli eroi, tutti in
preda all’eccitazione, mi dissero: ‘Va, e stronca i nemici!’ Rallegrati,
quei guerrieri mi salutarono coprendomi di benedizioni. Feci poi
pronunciare parole di buon auspicio dai migliori tra i due volte nati
e resi omaggio chinando il capo ad Ahuka. Dal mio carro con aggio-
gati Sainya e Sugriva, che propagava il suono fino alle quattro dire-
zioni dello spazio, suonai nella mia magnifica conchiglia Paficajanya,
o re. Quindi partii, tigre fra gli uomini, circondato di folta truppa da
me stesso raccolta, una quadruplice armata splendente di vittoria.
Oltrepassate molte contrade, e montagne fittamente boscose, laghi e
fiumane, giunsi a2 Marttikavata. Quivi appresi, o tigre fra gli uomini,

» Dvaraka.
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che Salva aveva lasciato la citta, ma si trovava ancora nei pressi, sul
carro Saubha: e io mi misi sulle sue tracce. Lo trovai alfine, seduto
in una baia presso 'oceano, quasi fosse 'ombelico di quel mare dalle
vaste onde, e si reggeva sul carro Saubha il re Salva, quello stermina-
tore di nemici. Da lung1 mi vide arrivare lo scellerato e con 'ombra
di un sorriso pitt e pilt volte mi sfidd a combattere, o Yudhisthira.
Le numerose frecce scoccate dal mio arco Sarnga # ch’erano solite
trafiggere i punti vitali dei nemici, non riuscivano a raggiungere la
sua roccaforte, e per questo I'ira si fece strada in me. Quello scelle-
rato, degenerato discendente della stirpe dei Daitya, rovesciava inar-
restabile su di me una pioggia di dardi a migliaia, o re. E li faceva
del pari piovere sui miei soldati, sull’auriga e sui cavalli: ma senza
curarcene noi ci lanciammo a combattere o Bharata. E gli eroi che
seguivano le orme di Salva in battaglia scagliavano contro di me
centinaia di migliaia di levigate frecce. Quegli antidéi ricoprirono di
dardi che colpiscono i punti vitali i miei cavalli, il carro e Daruka
stesso. Né i cavalli né il carro né l'auriga Daruka avresti potuto
scorgere, celati alla vista dalle frecce, e neppure me stesso o le mie
schiere. E allora, o Kauravya, io stesso presi a scoccare dal mio arco
gran copia di dardi, animati da un divino incantesimo. Ma né io né
le mie schiere potemmo cogliere il bersaglio, ché il carro Saubha gia
s’era involato in cielo a una lega di distanza, o Bharata. E tutti
coloro che stavano a guardare, come se fossero in un’arena, mi
rincuorarono producendosi in ruggiti leonini e in fragorosi battimani.
Le frecce scoccate dal mio arco nella grande battaglia si conficca-
vano nelle membra dei Danava come locuste assetate di sangue. Ed
ecco che grida di sconforto presero a salire tra le schiere dei Saubha,
che trafitti dai dardi acuminati precipitavano nel vasto oceano. I
Danava levando grida terrificanti cadevano a mucchi, con le braccia
recise dalle spalle, simili a tronchi inerti. Allora io riempii con il
soffio la conchiglia Pancajanya, nata dall’oceano, dal colore del latte
vaccino, del gelsomino, della luna, dello stelo di loto o dell argento.
E Salva il sire di Saubha, come vide cadere i suoi mi sfidd a un
formidabile duello di magia. Prese dunque a scagliarmi contro senza
posa proiettili, missili, picche, lance, scuri da guerra, giavellotti a tre
punte, sputafuoco . Ma io immediatamente tenni testa a tutte que-

* II nome vale “di corno”

» “Sputafuoco” rende il sanscrito bhusundi. Scorrendo il saggio di V.R. Rama-
CHANDRA DIKSHITAR, War in Ancient India (Madras 1944, reprint Delhi 1987, pp.
101-6, sezione “Fire Arms”), se appare verosimile Pesistenza di proiettili mfuocan
(comportanti 'uso di sostanze quali la cera d’api e lo sterco animale come aggluti-
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ste armi con la mia magia e le distrussi. E quando quello vide la sua
magia annientata mi affrontd scagliandomi addosso picchi montani.
Un istante era notte, l'istante dopo era giorno; un momento era
nuvoloso, il momento dopo era sereno; un attimo faceva freddo,
I'attimo dopo caldo, o Bharata principe degli eroi. Cosi mi fronteg-
giava il nemico valendosi della sua magia, ma io me ne resi ben
conto e distrussi tutte le sue vane apparizioni grazie alla mia e a
tempo debito le dispersi per ogni dove con i miei dardi. Quand’ecco
il cielo sembrd contenere cento soli, o gran re, e cento lune, e
miriadi di stelle, o Kaunteya. Non si poteva piil dlstmguere il giorno
dalla notte, pit non si scorgevano i punti cardinali. Ed ecco io,
prossimo a precipitare nella pit completa confusione, incoccai la
freccia della consapevolezza, e con essa dispersi i dardi del nemico
come fossero boccoli di cotone. E allora, o re dei re, quand’io ebbi
riguadagnato la luce e di nuovo affrontai il nemico, inizid un’altra
terribile orripilante battaglia.”»

(3.22) «Vasudeva disse:

“Mentre Salva, il gran nemico dei re, era impegnato a combattere
meco, o tigre fra gli uomini, ecco che nuovamente ascese in cielo.
Ammazzacento ¢ mazze smisurate, plcche infuocate e randelli e
spade mi scagho quel pusillanime Salva in preda all’ira, ancora spe-
rando nella vittoria. Fui pronto a stornare Passalto di quelle frecce
mentre volavano attraverso 'aria con i miei rapidi dardi, e in due
pezzi e in tre pezzi le infransi con i proiettili che a mia volta sca-
gliavo, ed ecco su nel cielo si produsse un grande fragore. Quindi
quello rovescio centomila frecce acuminate contro Daruka, sui cavalli
e sul carro. E quasi vacillando Daruka cosi parlo a me, o eroe: ‘E
mio dovere resistere: e dunque resisto, pur trafitto dai dardi di
Salva” Quand’ebbi inteso le parole dell’aurlga che muovevano a
pieta, volsi su di lui lo sguardo e mi accorsi ch’era stato ferito dalle
frecce. Sul petto, sul capo, sul tronco e sulle braccia, non vidi, o
migliore dei Pandava, un solo punto che non fosse straziato dai
dardi. Sotto quel diluvio di frecce il suo sangue scorreva in abbon-
danza, si che somigliava a un monte coperto di gesso rosso sferzato
dalle piogge portate dalle nubi del monsone. Visto I'auriga che pur
mentre quasi soccombeva sul campo, trafitto dai dardi di Salva,
ancora reggeva le redini, cercai di rianimarlo, o fortebraccio. Quan-
d’ecco un uomo di Dvaraka s’appresso di corsa al mio carro, come
per amicizia, o Bharata, e prese a patlarmi. Era un famiglio di
Ahuka, esausto, e ne riferi le parole con la voce spezzata. E tu
ascolta quanto mi disse, o Yudhisthira. ‘Ahuka, sire di Dvaraka, ti
reca questo messaggio, o eroe: <Kesava, apprendi quanto ti riferisce

329



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

Pamico di tuo padre: Oggi, mentre tu eri impedito, Salva il tre-
mendo ha attaccato Dvaraka, o discendente dei Vrsni, e ha massa-
crato brutalmente il figlio di Sira*. Cessa dunque di combattere!
Ritirati, Janardana, e corri a proteggere Dvaraka, questo & ora il tuo
compito!>’ Udito il discorso di costui caddi in preda a un profon-
dissimo sconforto: non riuscivo a giungere a una decisione su che
cosa era mio dovere fare o non fare. Biasimavo in cuor mio Satyaki,
Baladeva e il gran guerriero Pradyumna, o eroe, dopo aver udito
quello sgradevole discorso. Prima di partire per distruggere Salva,
infatti, io avevo affidato la custodia di Dvaraka e di mio padre a
costoro, o discendente dei Kuru. Vivevano ancora Baladeva il forte-
braccio, lo sterminatore di nemici, e Satyaki, il Raukmineya e I'eroico
Carudesna, e gli altri guidati da Samba? Questo pensiero mi afflig-
geva oltre misura. Se loro erano ancora vivi, o tigre fra gli uomini,
neppure il dio stesso che impugna la folgore *” avrebbe potuto ucci-
dere il figlio di Sara. E se questi era morto era evidente che anche
Baladeva e gli altri erano stati uccisi: questa la mia ferma convin-
zione. Cosli pit e pit volte considerai tra me la perdita di tutti loro,
e profondamente turbato di nuovo diedi 'assalto a Salva. Ma ecco, o
gran re, che vidi il figlio di Sira cader git dal carro Saubha, o eroe,
e lo sconcerto si impadroni di me. Erano proprio le sembianze di
mio padre che cadeva, o signore degli uomini, come quando Yayati,
esauriti i suoi meriti, precipitd dal cielo git in terra®. Lo vidi

nante e combustibile a un tempo) sul tipo della pece greca, pare piu problematica
Pattribuzione agli antichi guerrieri indiani dell'uso di vere e proprie armi da fuoco.
Cosi per esempio fuliguda (DIKSHITAR, op. cit., p. 104) sard una catapulta che lancia
proiettili infuocati pit che una bocca da fuoco. L'arma detta fazaghni (resa con
“Ammazzacento” agli $loka 16.7 e 22.2) non & verosimilmente un cannone (fbid.,
pp. 105-6, 115), ma piuttosto un sistema di difesa passiva. Ve ne sarebbero anzi due
tipi secondo SARvA DaMAN SINGH, Ancient Indian Warfare, with Special Reference
to Vedic Period (Leiden 1965, reprint Delhi 1989, pp. 113 sgg.). La prima variante;
di dimensioni maggiori, ¢ una sorta di pilastro (di legno, pietra o metallo) munito di
rostri acuminati, montato su ruote per facilitarne il trasporto, che veniva scagliato
dall'alto delle mura sugli assalitori. Il secondo tipo era invece un sistema attivo,
sorta di arma da getto individuale. Sembra del pari poco verosimile dare per certa
Pesistenza in epoca vedica di vere e proprie macchine volanti come sembra incline a
sostenere DIKSHITAR (0p. cit., pp. 277-86). 1l caso del carro volante di Salva rientra
come '@ visto nel registro fantastico dell'intero episodio.

% Vasudeva, padre di Krsna.

*7 Indra.

% ] re Yayati, rifiutandosi di accettare di invecchiare, chiese a ciascuno dei suoi
figli di donargli la propria giovinezza. Ottenne da tutti il rifiuto, finché lo scambio
di eta fu accettato dal pin giovane, Paru. Dopo aver constatato che le gioie della
gioventdl non riuscivano a conferirgli la pace interiore, Yayati riprese a Puru la
propria etd avanzata restituendogli la giovinezza. Lo installd quindi sul trono, si
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cadere, I'acconciatura sul capo rovinata, le vesti in disordine e le
chiome disciolte, come un pianeta una volta esauriti i suoi meriti *.
L’eccellente arco Sarnga mi scivoldo di mano, e in preda allo scon-
certo, o Kaunteya, caddi a sedere sul carro . E tutto I'esercito lancid
grida di sconforto, o Bharata, quando mi vide sedere esanime sul
sedile del carro, come morto. A braccia e gambe distese vidi il
sembiante di mio padre cadere, cosi come cade un uccello. E quegli
eroi git a colpirlo gravemente, o fortebraccio, con in mano tridenti e
picche mentre cadeva, si che i miei sensi vacillarono. Ma in un
attimo ripresi coscienza nel mezzo di quel mirabile scontro, o eroe, e
pitt non vidi il carro Saubha né i nemici né Salva né il mio anziano
genitore. E si fece luce in me e compresi ch’era stato effetto di
magia, e ridestatomi ripresi a scagliare dardi a centinaia ancor piu di
prima.”»

(3.23) «Vasudeva disse:

“Quindi io, o migliore fra i Bharata, presi a mia volta I'arco ri-
lucente e dal carro Saubha con i dardi le teste dei nemici degli déi fe-
ci cadere. E presi a scagliare contro il re Salva dal mio arco Sarnga
frecce ben piumate, simili a serpi velenose, altovolanti, dal fiero
splendore. Quand’ecco d’un subito Saubha spari alla vista, prode
discendente dei Kuru, reso invisibile per magia, si che io fui sopraf-
fatto dallo stupore. Ed ecco le schiere dei Danava, o gran re, il viso
sconvolto e le chiome scarmigliate, levarono alte grida, al vedermi
tenere il campo, o Bharata. Quindi approntai in tutta fretta sul
campo un’arma da getto valendomi del suono per ucciderli, e lo
strepito si chetd. Tutti i Danava che avevano levato grida giacevano
morti, uccisi dai dardi guidati dal suono, risplendenti come il sole.
Chetato lo strepito 1a un altro sorse altrove, e li io diressi le frecce, o
gran re. In tutte le direzioni dello spazio, di lato e verso l'alto, o
Bharata, levavano grida gli antidéi, e io li sgominai tutti quanti.
Quand’ecco, di ritorno da Pragjyotisa, ricomparve il carro Saubha,

ritird a praticare I'ascesi, moti e ascese al cielo con le proprie mogli. Ma, essendosi
vantato di non conoscere nessuno che gli stesse alla pari per severita di voti, Indra
decise di punire la sua superbia. Fu condannato a precipitare gia dal cielo ¢ a
piombare sulla terra. Sarebbe tuttavia caduto tra i virtuosi, a causa dei suoi meriti.

* T pianeti sono considerati esseti viventi, come animali, uomini e déi, e dunque
soggetti al ciclo delle rinascite. Esaurita la scorta di meriti che garantisce loro
Pesistenza celeste, sono percid condannati a rinascere in forme di vita inferiore,
come accadde a Yayati.

“ Pare di cogliere in questo passo un’imitazione consapevole dell’angoscia di
Arjuna che rifuta di combattere, all'inizio della Bbhagavadgita. Ma qui & Krsna, il fido
consigliere dei Pandava, a cadere prostrato sul carro, lasciate cadere le armi.
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che si sposta a suo piacere, e mi accecd la vista, o eroe. Un Danava
dalle sembianze di scimmia, distruttore di mondi, mi copri all'im-
provviso con una poderosa pioggia di massi. Colpito d’ogni lato da
un rovescio di picchi montani mi ridussi come un formicaio rico-
perto da una montagna, o re dei re. Coi cavalli, con il carro e lo
stendardo fui completamente sepolto dalle montagne, fino a scompa-
rire alla vista, o re. Al che gli eroici Vrsni che costituivano il mio
esercito, improvvisamente in preda al panico, presero a correre
disordinatamente in tutte le direzioni. Quando io divenni invisibile
Puniverso intero, o signore delle stirpi, levd clamori d’angoscia: il
cielo, la terra e lo spazio intermedio. I miei amici si persero d’animo,
o re, e sopraffatti dal dolore e dall’angoscia si_abbandonarono al
pianto e ai singhiozzi. Il tripudio s'impadroni allora dei nemici, la
disperazione degli amici: questo venni a sapere in seguito, invitto
eroe, quand’ebbi conquistato il campo. Diedi piglio dunque alla mia
arma prediletta, che avrebbe trapassato ogni tipo di roccia, e levata
in alto la folgore mandai in frantumi tutti quei picchi montani. Ma i
miei corsieri, o gran re, oppressi dalla massa delle rupi montane,
respirando e muovendosi a fatica erano tutto un tremito. Come
quando il sole riappare in cielo squarciando una massa di nubi, cosi
mi videro riapparire tutti i miei parenti e si rincuorarono. Ed ecco
cosi mi parlo il mio auriga, inchinatosi a mani giunte, o sovrano:
‘Guarda bene, o Varsneya! Ecco la Silva, il capo dei Saubha. Cessa
ora di ignorarlo, o Krsna: dirigi rettamente il tuo sforzo. Ritira sin
d’ora da Salva la tua bonta d’animo, ritira i tuol sentimenti di amici-
zia. Uccidi Salva, o fortebraccio, non lasciarlo vivere ancora, o
Kesava. Distruggi il nemico con tutto il tuo valore, o uccisore dei
nemici. Nessun forte dovrebbe disprezzare un nemico, per debole
che sia, neppure se resta seduto senza pugnare *: figuriamoci uno
che saldo resiste in campo. Uccidilo, mio signore, tigre fra gl
uomini, con ogni sforzo, non lasciarti sfuggire l'occasione un’altra
volta, vanto della stirpe dei Vrsni. Non puoi superarlo con la dol-
cezza, né lo puoi considerare tuo amico: & lui che ti ha mosso
guerra, & lui che ha saccheggiato Dvaraka, o eroe’ Udite queste
parole e altre ancora dalla bocca del mio auriga, o Kaunteya, e

4 11 testo ha pithagab, che propriamente vale “che si sposta su di un seggio”. Il
Sanskrit Worterbuch di O. BouTLINGK e R. RoTH (St. Petersburg 1855-75, reprint
Delhi 1990) fa pensare a un guertiero claudicante piuttosto che a uno immobiliz-
zato: “mit Hiilfe eines Wigelchens sich fortbewegend, lahm” (vol. IV, col. 737-8),
seguito fedelmente dal Sanskrit-English Dictionary di M. MONIER WILLIAMS
(Oxford 1899, reprint 1979) “moving about in a wheel-chair, lame, crippled” (p.
629 col. 1). Abbiamo preferito seguire Nilakantha: “asanastha ayudhyamano’ pi”.

332



DUELLO TRA KRSNA E SALVA IN MAHABHARATA 1II 14-23.

riconosciuto che rispondevano al vero, posi mente a combattere.
Risoltomi a uccidere il re Salva e a causare la rovina dei Saubha,
dissi a Daruka: ‘Fermati un attimo!” Allora brandii la mia arma da
getto fatta di fuoco, la preferita, odiosa, divina, ultrapotente, inarre-
stabile, irresistibile, splendida, possente, in grado di ridurre in cenere
sul campo Yaksa, Raksasa, Danava © e sovrani avversari, il disco dal
bordo affilato, senza macchia, pari al Tempo che pone fine a ogni
cosa, 0 a Yama. Pronunciai le formule di rito su quell’impareggiabile
annichilatore dei nemici: ‘Sconfiggi con il tuo vigore il popolo di
Saubha e quant’altri sono qui miei nemici!’ Cosi avendo parlato lo
scagliai furiosamente contro di lui con la forza del mio braccio.
L’aspetto di Sudarsana © mentre volava per I'aria era simile a quello
del sole greve di vapori corruschi al termine di un evo cosmico.
Avvicinatosi alla citta di Saubha ormai priva di splendore la taglio a
meta, come una sega taglia in due un grosso tronco. Spezzato cosi in
due dall’'urto della forza di Sudarsana Saubha rovino git come la
Triplice Rocca sconvolta dai dardi del Gran Dio “. Una volta caduto
Saubha # il disco torno in mia mano. Scagliandolo dissi: ‘Affrettati a
raggiungere Salval’ E mentre Salva stava scagliando una pesante
mazza nel corso di quell'immane lotta, il disco lo taglid in due
all'improvviso e risplendette nel suo pieno fulgore. Caduto leroe i
Danava con il cuore tremante si rifugiarono su in cielo levando alti
lamenti, incalzati dai miei dardi. E io, fatto fermare il mio carro
vicino a Saubha, soffiando nella conchiglia arrecai grande gioia ai
miei compagni. E le donne dell’'urbe, guardando bruciare la loro
citta, imponente come un picco del Meru, con le torri di guardia e le
porte d’accesso ormai in rovina, fuggivano via a perdifiato. Cosi
uccisi Salva in battaglia e devastai Saubha, per poi tornare ad Anarta

“ Gli Yaksa sono una classe di esseri semidivini, che talora sono benevoli talora
malvagi. Creature arboree, legate al culto della vegetazione, hanno tratti comuni con
i folletti, gli elfi e i coboldi della tradizione nordeuropea.

# 11 disco, arma da getto circolare dai bordi affilati, caratteristico di Krspa. Il
nome vale “bello a vedersi”.

* Si fa riferimento qui alla distruzione di Tripura da parte di Siva (presente nel
Mababharata in due versioni principali: VIII 25 Tripuravadopakbyana piu estesa e
VII 173 Narayanastramoksa pin ridotta ma con significative varianti). Un parallelo
tra i due miti sarebbe forse fruttuoso, specie per le valenze cosmologiche, sostanzial-
mente analoghe, per cui alla distruzione di una citta magica degli antidéi corri-
sponde il ristabilimento di una condizione normale di predominio divino sul trimun-
dio (cui si accompagna la perdita di un potere straordinario nel campo degli antidéi:
Pimmortalita nel caso di Tripura, Pubiquita qui).

® Caduto il regno di Saubha, anche il carro omonimo perde il potere dell’ubi-
quita.
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e recare gioia ai miei amici. E questa & la cagione per cui, o re, non
potei giungere nella citta degli elefanti . Se vi fossi giunto, o stermi-
natore di eroici nemici, non piu vivrebbe Suyodhana.”»

Vaisampayana disse:

«Quando il fortebraccio, la Suprema Persona, ebbe finito di par-
lare, preso congedo dai Pandava se ne parti il savio Madhusudana. 11
fortebraccio salutd rispettosamente Yudhisthira, il re del dbarma, e
ricevette un bacio sul capo dal re e da Bhima. Krsna fece salire sul
carro dorato Subhadra e Abhimanyu per poi montarvi lui stesso,
riverito dai Pandava. Sul carro splendente come il sole, cui erano
aggiogati Sainya e Sugriva, si recod a Dvaraka Krsna, dopo aver con-
fortato Yudhisthira. Alla partenza di Dasarha anche Dhrstadyumna
Parsata, presi con sé i figli di Draupad’ fece ritorno alla sua citta.
Dhrstaketu re dei Cedi, presa con sé la sorella dopo aver reso visita
ai Pandava, fece ritorno alla sua amata citta di nome Suktimati. Pure
i Kekaya, preso congedo da Kaunteya dall’incommensurabile energia,
e salutati tutti i Pandava, se ne partirono, o Bharata. I brahmani e la
gente del popolo che vivevano nelle vicinanze, seppur congedati con
insistenza, si rifiutavano di abbandonare i Pandava Quel consesso di
magnanimi cosi mirabile a vedersi, o re dei re, rimase nella foresta di
Kamyaka, o toro dei Bharata. Il risoluto Yudhisthira, reso omaggio
ai brahmani, a tempo debito ordind ai suoi uomini di aggiogare ai
carri i cavalli.»

“ Hastinapura.

334



Tiziana Lippiello

AN INTRODUCTORY NOTE ON SOME HISTORICAL
SOURCES ON OMENS IN TANG TIMES

Dynastic Histories

Two treatises of the dynastic histories of Tang times are devoted
to anomalous phenomena. They are known as “Five Phases Treatise”
(Wuxingzhi) and “Heaven’s Configurations Treatise” (Tianwenzhi).
As we can infer from their titles, the first treatise deals with the
phenomena that were related to the Five Phases, whereas the second
deals with the phenomena that occurred in the heavens. Most of the
phenomena recorded in these two treatises, such as epidemics, inva-
sions of locusts, fire, untimely births (in the first treatise), or comets
and conjunctions of planets (in the second treatise), had negative
implications. In other words, these events portended bad luck.

Since the formalization of the art of prognostication in Han
times, omens were regularly recorded in the imperial archives and,
later on, they were incorporated in the dynastic histories. Sima Qian
(145?- 86? BC) was the first to write the “Treatise on Heaven’s
Officials” (Tianguan) in his Shiji. Later on, Ban Gu (32-92), follo-
wing his example, wrote the Tianwenzhi in his Hanshu. Moreover,
he introduced a new treatise, the “Five Phases Treatise”. This tradi-
tion was carried on by Sima Biao (ca. AD 240-ca. 306) who, accor-
ding to the model of the previous history, wrote the Wuxing and the
Tianwen treatises of Hou Hanshu .

' On the Wuxing and Tianwen treatises in Hou Hanshu and on their forerun-
ners in $h#7 and in Hanshu an exhaustive and systematic description is provided in
B.J. MaNsvELT BECK, The Treatises of Later Han, Leiden 1990, pp. 131-174. On
omens in Han times see also H. BIELENSTEIN, An interpretation of the Portents in
the Ts’ten- Hanshu, “Bulletin of the Museum of Far Eastern Antiquities of Stoc-
kholm”, 22, 1950, pp. 127-143; Idem, Han Portents and Prognostications, Ibidem,
56, 1984, pp. 97-112; R. De CRESPIGNY, Portents of Protest in the Later Han
Dynasty; the Memorials of Hsiang K'ai to Emperor Huan, Canberra 1976; M.
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During the Six Dynasties omens were recorded in three different
treatises: evil omens were recorded in the Five Phases and in the
Heaven’s Configurations treatises, whereas a new treatise was intro-
duced for the recording of auspicious signs. This treatise was called
“Treatise on Auspicious Tallies and Tokens” (Furuizhi) in Songshu,
“Treatise on Verification of the Divine” (Lingzhengzhi) in Weishu
and “Treatise on Auspicious Portents” (Xiangruizhi) in Nan Qishu.

Later on, the compilers of the treatises of the Sui and Tang
dynastic histories followed the models of Ban Gu and Sima Biao’s
treatises. Thus they abolished the treatises on auspicious omens and
wrote only the Wauxing and the Tianwen treatises.

Three chapters of Xin Tangshu (the Wuxing treatise) deal with
abnormal phenomena connected with the workings of the Five
Phases, and three chapters (the Tianwen treatise) deal with
astronomical phenomena. But, unlike the treatises of the previous
dynastic histories, these treatises do not include the interpretations
of the historians. Ouyang Xiu (1007-1072), the author of Xin Tang-
shu, provided an explanation for this omission. In the preface of his
Wauxing treatise, he said: “...The Sages were cautious and never
spoke about this [i.e. events as responses] but later generations for-
mulated false theories to explain celestial phenomena. This is the
reason why these cannot be handed down...” 2 Ouyang Xiu provided
the lists of portents taking Sima Biao’s treatises as his model (the
lists are divided by items and arranged chronologically); but, unlike
Sima Biao, he said nothing about the events that were believed to be
related to these anomalous phenomena.

It would, however, be wrong to think that in Tang times the
theories on omens were no longer used for political propaganda and
legitimation. On the contrary, the first emperor of Tang made pro-
fuse use of omens.

The Xin Tangshu treatises tell us very little about the interpreta-
tion of portents during the Tang dynasty. But the previous history of
the Tang dynasty, Jiu Tangshu, which also includes the Tianwen
(TS, 35, 36) and the Wuxing (JTS, 37) treatises, presents some
information on the subject. The Ji# Tangshu, which was completed
in the year 945, was mainly based upon a copy of the Tangshu
presented to the throne by Wu Jing (670-749) in the year 726. This
work was completed by Wei Shu during the reign of Xuan Zong (r.

Powers, Hybrid Omens and Public Issues in Early Imperial China, “Bulletin of the
Museum of Far Eastern Antiquities of Stickholm”, 55, 1983, pp. 1-55.
z XTS, 34. 873.
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712-742). As the Jiu Tangshu incorporates most of Wei Shu’s work,
it is particularly detailed and exhaustive with regard to the first
century of the Tang dynasty. Moreover, it contains the texts of
memorials and reports addressed to the throne that subsequently
were suppressed by the author of X7 Tangshu. The treatises of Jiu
Tangshu are not complete; they provide lists of portents only for the
period going from the beginning of the Tang dynasty up to the reign
of Wu Zong (r. 841-847). However, they are worthy of notice
because under many items explanations are provided for the
recorded phenomena. Sometimes they include the whole text of the
discussion between the emperor and his ministers on the mterpreta-
tions of phenomena such, as.eclipses or earthquakes.

Nevertheless, for an exhustive Analysis of the political role of
omens during the Tang dynasty, we iust turn to other sources of to
other sections of the dynastlc histories >.

Other Sources

Fortunately many - records dealing with omens have been handed
down in other sources: An important source is Tang huiyao, a collec-
tion of documents of the Tang dynasty completed in the year 961 by
Wang Bo. Two chapters of Tang huiyao are exclusively devoted to
auspicious tokens (“Xiangrui”, THY, 28, 29) and three other chap-
ters deal with calamities and celestial phenomena (THY, 42, 43, 44).
The lists of signs, divided by items (earthquakes, solar echpses Tunar
eclipses and comets), are arranged chronologlcally, similar to--the
treatises of Jiu Tangshu. The narrative is detailed only for the first
half of the Tang dynasty, until the beginning of the eighth century.

Another important work is Cefu yuangui, an exhaustive collection
of documents.which was presented to the throne in the year 1013.
This work was compiled on imperial orders of Zhen Zong (r. 998-
1022) of the Song dynasty and under the supervision of Wang Jinruo
and Yang Yi. All records included in this work come from the
dynastic histories and other official sources. In Cefu yuangui four
chapters are devoted to omens; of these, one is entitled “Verification
of Responses” (Zhengying, CFY G, 21) and the other three are enti-
tled “Auspicious Tokens” (Furui, CFYG, 22, 23, 24). In the same

3> For example, the Annals and the Biographies abound with references to evil
and good signs. On the auspicious omens of Tang times see WECHSLER (1985), pp.
55- 77; SCHAFER (1963).
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work, three chapters deal with calamities under the title “To Remove
Calamities” (Mrzai, CFYG, 143, 144, 145).

The rhetoric of omens played an important role in the legitima-
tion policy of the Sui dynasty. The founder of the Sui dynasty consi-
dered auspicious tokens so important that, at his accession to the
throne, the President of the Board of Rites held a register of auspi-
cious omens (Fuming jixiang ruitie) in his hands that listed the
prophetic signs that appeared when the Sui rose to power.

During the reign of Wendi (r. 589-604) of Sui, the official Wang
Shao compiled a work known as Record of Auspicious Tokens
Favouring the Imperial Sui (Huang Sui Lingganzhi). This text was
thirty chapters long and dealt with lucky signs such as prophetic
songs, prognostications and even Buddhist texts *.

For early Tang portents we must turn to the Diary of Activity
and Repose of the Founding of the Great Tang dynasty (Da Tang
chuangye qijuzbu) in three chapters, compiled by Wen Daya during
the reign of Emperor Gaozu (r. 618-627). It provides more informa-
tion on this reign than the other sources do. According to Wen
Daya, the auspicious tokens were divided into four categories: the
Grand (da), the Superior (shang), the Intermediate (zhong), and the
Lesser(xzz) ones. Wen Daya also described how the appearance of
omens such as two white sparrows or purple clouds had foretold the
coming of the Tang dynasty. From this source we know that auspi-
cious omens played an important role in the legitimation of the Tang
dynasty as well.

As far as the reign of the second emperor, Taizong (r. 627- 650),
is concerned, Wu Jing’s Zhenguan zhengyao, which was completed
before the year 749, includes a section fully devoted to evil portents
(zaixiang, ch. 10). Wu Jing lists some anomalous phenomena which
occurred under the reign of emperor Taizong and also includes the
comments of the historians and of the emperor.

The emperor did not believe that portents could influence
human events. He stated: “Whenever I see that all the localities
report auspicious signs to the court, my shame and fear grow
deeper. Peace and danger depend on human affairs, good and evil
fortune are bound to the art of ruling...”’>. Nevertheless on this
occasion he did not prohibit that portents were reported to the
throne. In fact in the second year of the Zhenguan reign (628) a
proclamation was issued: the Grand Portents (such as unicorns,

+ ZGZY, 10.288.
5 THY, 28.531.
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phoenixes and turtles) were to be reported to the throne as in times
past, but only their colour, their shape and the place where they
appeared could be recorded (and not their interpretation) ¢.

Taizong showed his skeptical and rationalistic attitude on another
occasion as well. One day, in the sixth year of the Zhenguan reign
(AD 632), he said to his minister: “I have noted that people consider
auspicious omens marvellous things, and incessantly make known
their congratulations in memorials. My only desire is to provide
peace all over the empire and to think of the needs of my subjects.
Therefore, even though auspicious omens do not appear, you can
compare this virtue to Yao’s and Shun’s. But if the people do not
have enough [to live] and if they are invaded by barbarians, even
though lots of divine mushrooms grow everywhere on the sides of
the streets and phoenixes build their nests in the gardens, is this
government better than Jie’s and Zhou’s?”’

Taizong continued by narrating how, for example, at the time of
the general Shi Le (274-333 AD) %, in some places intertwining trees
were burned and white pheasants were eaten. If so, how was it
possible that he declared to be a wise sovereign? Taizong not only
expressed his critical opinion on omens but he also ridiculed
Emperor Wen of Sui, who used to recite a text on lucky signs, the
Huang Sui ganruijing. Finally, the emperor announced: “From now
on the auspicious omens that will manifest themselves in all King-
doms must not be reported to the throne.”? '

Later on, emperor Xuanzong (r. 847-859) ordered his ministers
to cease reporting auspicious omens °. As Schafer has pointed out,
an event may-have influenced the historians’ decision not to include
the auspicious signs in the dynastic histories of Tang: in the year AD

¢ THY, Ibidem.

7 ZGZY, 10.287.

¢ In the year 319 Shi Le proclaimed himself King of Zhao (Hebei).

* ZGZY, 10.287-288.

" Zizhi tongjian, Beijing 1996, 212. 6765; Schafer (1963), p. 201. A critical
attitude towards these beliefs had been already expressed by Liu Zhiji (611-721) in
his book Generalities on History (Shitong). Liu Zhiji said that the historians devoted
too much space to the treatment of omens in the dynastic histories. In the section
on “Heaven’s Configurations” he said: “The ‘allotted countryside’ (fenye, i. e.,
divisions of the realm to match specific divisions of the celestial sphere) which
coincide with the Yellow Path (buangdao, i. e., the ecliptic or mean path of the sun
and planets) or occur within the Purple Palace (zigong, i. e., the Pole Star and
surrounding area) have nothing to do with human events... Therefore it is said that
to publish them in a dynastic history or apply them to any particular period is not
permissible...” MATHER (1988), tr., p. 29.
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725 Xuanzong told his ministers that he could not find that the
Spring and Autumn Annals recorded the auspicious omens, and
therefore he ordered the provincial magistrates to cease reporting
their appearance .

Subsequently, the officials continued to record the anomalous
phenomena and the historians continued to compile the Wauxing and
the Tianwer treatises but they did not report the meaning of the
phenomena recorded, trusting on the memory of their readers.
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Marco Ceresa

IL TE E I LETTERATL: OUYANG XIU E LE MEMORIE
DELI’ACQUA DEL MONTE FUCHA

1. Introduzione

A partire dalla dinastia Tang P'usanza di bere il té si diffonde su
tutto il territorio della Cina e in tutti gli strati sociali. In breve tempo
il té diventa la bevanda nazionale cinese e non pud piul essere inteso
come l'espressione di una sola regione o di una sola classe sociale. Si
pud comunque evidenziare lungo tutto I'arco del successivo sviluppo
della civilta cinese la presenza di un legame costante fra la cultura
del te, soprattutto nelle sue manifestazioni pitu sofisticate, ed alcuni
gruppi sociali e religiosi, in particolar modo i /literati di formazione
tradizionale ed i monaci buddhisti (il buddhismo Chan, come & noto,
funge da veicolo per la diffusione di questa bevanda). L’interesse dei
letterati per la cultura del té si riflette sia nella compilazione di opere
specialistiche (i chashu, ‘trattati sul t&) sia, in misura maggiore, nella
produzione letteraria pili propriamente creativa. Anzi, la compila-
zione dei chashu sembra essere stata (con le debite eccezioni) un’atti-
vitd prediletta soprattutto dagli scrittori minori, dai funzionari di
medio livello in pensione etc., mentre grandi autori come Bai Juyi
(742-846) o Pi Rixiu (ca. 834-883), che hanno sovente celebrato il t&
nei loro versi, non hanno mai scritto un trattato in materia.

Fra le figure letterarie di prima grandezza che hanno coltivato la
passione per il t&, troviamo Ouyang Xiu (1007-1072) !. La sua vasta
ed eclettica produzione letteraria riflette I'interesse per la cultura del
t¢ in opere di natura diversa: componimenti poetici sh7?, note

! Data I'importanza del personaggio, la letteratura biografica e critica su Ouyang
Xiu & molto vasta. Ci limiteremo qui a segnalare un riferimento specifico riguar-
dante Ouyang Xiu e la cultura del t&: CHEN ZoNGMAO (a cura di), Zhongguo
Chajing, Shanghai, Shanghai wenhua chubanshe, p. 633-634. Alcuni componimenti
poetici di Ouyang Xiu aventi per argomento il t& sono raccolti in QIAN SHILIN (a
cura di), Zhongguo gudai chashi xuan, Hangzhou, Zhejiang guji chubanshe, 1989.

2 Cfr. nota precedente.
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miscellanee del tipo bii (Guitianlu), la postfazione ad un famoso
chashu (il Chalu di Cai Xiang) * e i due trattatelli sull’acqua destinata
alla preparazione del té intitolati Daming shui ji (Memorie dell’ acqua
del tempio Daming) [d’ora innanzi DMSJ] e Fuchashan shui ji
(Memorie dell'acqua del monte Fucha) [d’ora innanzi FCSSJ]”. Que-
sti due ultimi testi, come vedremo in seguito, non sono mai stati
considerati ‘dei. veri e propri chashu (nonostante 'estrema genericita
del terniine, “che in pratica puo riferirsi a qualsiasi opera in prosa di
genere non naftdtivo che tratti del ), ma piuttosto delle appendici a
un famoso- tratfato-sulle acque adatte a preparare_ il t¢ di epoca
Tang. Agli-occhi del moderno studioso di chashu, pit che delle mere
append1c1 essi sono piuttosto da considerarsi come il primo tenta-
tivo di crifica filologica applitata ad un trattato sul te.

Scopo del presente rticolo-& presentare la storia del testo del
FCSSJ (fra le due opere quella che conta il minor numero di studi e
traduzioni in lingue straniere) ¢ e fornire una traduzione che tenga
conto delle varianti nelle principali ediziom.

2: 1/ testo del Fuchashan shuiji

Il FCSSJ ¢ incluso nella raccolta completa delle opere di Ouyang
Xiu, intitolata Owuyang Wenzhonggong quanji (Raccolta completa
delle opere di Ouyang Xiu) o Luling Ouyang Wenzhonggong quanji
(Raccolta -completa delle opere di Ouyang Xiu di Luling) [d’ora
innanzi WZJ1’. Compilata inizialmente dall’autore stesso, la raccolta

> Guitianlu (Memorie dal ritiro alla vita rustica), una mlscellanea di annotazioni
datata 1067.

4 Chalu (Memorie sul t&), 2 juan, di Cai Xiang (1012-1067), composto nel 1049-
1053. La post-fazione di Quyang Xiu & datata 1064.

> Datati rispettivamente 1048 e 1058.

¢ Sono disponibili solo una traduzione giapponese ed una italiana (ad opera
dello scrivente, ma basata su di una-diversa edizione del testo). Cfr. Fukupa Soi,
Chagoku no chasho, Tokyodo shuppan, 1974, pp. 97-99; M. CEResa, La scoperta
dell’acqua calda, Milano, Leonardo, 1993, pp. 75-78. Per le traduzioni del DMS]J,
invece, confrontaré inter alia: NUNOME CHOFU ¢ NAKAMURA TAKASHI (a cura di),
Chgoku no chasho; Tokyo, Heibonsha, 1976, pp.160-162; CERESA, tbidem, pp. 69-
74. E doveroso segnalare come il testo citato di Fukuda sia stato ‘ritradotto’ in
cinese sotto il tigolo di Chashi chadian ad opera di tale Zhu Xiaoming, il cui nome
appare sul frontespizio in veste di curatore. Nessuna menzione & fatta dell’autore e
dell’edizione originale e tutto fa pensare ad una versione non autorizzata. Non si
tratta inoltre di una traduzione particolarmente accurata e la lingua tradisce in pit
punti la derivazione dal giapponese. Cfr. Zhu Xiaoming, Chashi chadian, Taibei,
Shijie wenwu chubanshe, 1980.

7 Cfr. WZJ, 40 juan, Jushi ji, 40 juan.
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fu in seguito riveduta e corretta da Zhou Bida (1126-1204), che ne
fece un’edizione critica® Su di essa si basano le edizioni:del WZJ
contenute nello Sibu congkan [d’ora innanzi SBCK] e nel Sibu beiyao
[d’ora innanzi SBBY], col titolo rispettivamente di Ouyang. Wen-
zhonggong Ji (Raccolta delle opere di Ouyang. Xiu) (SBCK) e Onyang
Wenzhong ji (Raccolta delle opere di Ouyang Xiu) (SBBY).

Al di fuori delle raccolte complete di opere di Ouyang Xiu, il
FCSSJ si ritrova solo in appendice a tutte le edizioni antiche del
Jiancha shui ji® (Memorie sull’acqua per bollire il t¢) [d’ora innanzi
JCSJ1 di Zhang Youxin ¥, insieme al DMSJ e allo Shu zbhucha quan
pin (Spiegazione della classificazione delle sorgenti per preparare il
t¢) di Ye Qingchen (f. 1025)", un’opera di argomento affine.
L’unica eccezione & rappresentata dall’edizione di epoca Ming dello
Shuofu (Ai margini della letteratura) 2, che include una versione del
JCSJ senza i trattati di Ouyang Xiu in appendice ®. 1l testo del
FCSSJ viene incluso nelle appendici del JCSJ a partire dalla compila-
zione del Baichuan xuebai (Un mare di sapere formato da cento
fiumi), risalente al 1273. Pur essendo la redazione del Baichuan xue-
hai di poco posteriore a quella del WZJ, le versioni del FCSSJ

¢ Il WZJ & noto anche sotto altri titoli, perlopit varianti semplificate del titolo
originale, ad es. Ouyang Yongshu ji (Raccolta delle opere di Ouyang Yongshu). Cfr.
Y. HERVOUET (a cura di), A Song Bibliography, Hong Kong, The Chinese University
Press, 1978, p. 492.

® Trattato compilato da Zhang Youxin (cfr. nota successiva) attorno all'anno
825, nel quale sono esposte le classificazioni delle acque piu adatte per fare il té
stilate da Liu Bochu (cfr. nota 29) e da Lu Yu (cfr. nota 26). L autenticita della
classificazione di Lu Yu & tuttora oggetto di discussione. La critica sembra concorde
nel ritenere che si tratti di un falso creato da Zhang Youxin. Le principali argomen-
tazioni contro l'autenticitd di tale classificazione sono fornite proprio da Ouyang
Xiu in DMSJ e FCSSJ. Sull’argomento cfr., inter alia, M. CerEsa, Oltre il Chajing:
Trattati sul té di epoca Tang, “Annali dell’Istituto Orientale di Napoli”, 53, 1993,
pp. 193-210. Per una traduzione del JCSJ vedi M. CEREsA, La scoperta dell’acqua
calda, Milano, Leonardo, 1993.

' Zhang Youxin, autore del JCSJ. Dalla biografia contenuta nel Xin Tangshu
(Nuova storia dinastica dei Tang) [d’ora innanzi XTS] (Cfr. XTS, 157) apprendiamo
che ottenne il titolo di jinshi nel 814 e che fu uno dei baguan shiliuzi “le otto
importanti figure ed i sedici gentiluomini” del seguito di Li Fengji (758-835) al
tempo delle lotte fra la fazione Niu e la fazione Li alla corte dei Tang nella prima
meti del IX sec.

1 Autore minore della prima meta dell’XT sec., la cui voluminosa produzione &
andata quasi interamente perduta. La sua blografla & contenuta in Songshi (Storia
dinastica dei Song), 295

2 Sj tratta dell’edizione dello Shuofu in 120 capitoli riveduta da Tao Ting e
datata 1603.

B Cfr. Shuofu, 93.
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contenute in queste due opere presentano cospicue varianti. La ver-
sione del WZJ (SBCK), la piu antica, & anche la pit lunga.

Il Chashu quansi (Raccolta completa di trattati sul t¢)  [d’ora
innanzi CSQJ], di Yu Zheng (1613), la prima grande raccolta di
chashu ‘trattati sul t&’, riporta il testo del JCSJ (e quindi del FCSSJ)
secondo la versione del Baichuan xuebai ®.

In calce al testo del FCSSJ contenuto nel WZJ appare la
seguente data: “ventiquattresimo giorno del secondo mese del terzo
anno [del periodo Jiayou *: 1058]”. Le altre edizioni non recano
riferimenti alla data di composizione.

La lunghezza del testo & di 558 caratteri (573 se si aggiungono
data di composizione, nome dell’autore, luogo d’origine) nel WZJ
(SBCK). Nel CSQJ la lunghezza & di 511 caratteri.

Il catalogo di chashu compilato da Wan Guoding ¥ lista i due
trattati sull’acqua di Ouyang all'interno della voce riguardante il
JCSJ, mentre i due testi non sono menzionati dal catalogo di Chen e
Zhu *.

La traduzione qui di seguito presentata segue il testo dello
SBCK, integrato con le varianti del CSQJ, ove necessario.

3. Memorie dell’acqua del monte Fucha

Il monte Fucha ¥ si trova trentacinque i *® a sud della contea di
Shen 2. E detto anche monte Fushe #? o montagna Fuchao ? La sua

4 Riprodotto fotograficamente e commentato in NUNOME CHOFU, Chigoky cha-
sho zenshu, Tokyo, Kyuko shoin. 1991

5 Cfr. NUNOME CHOFU, op. cit., vol. 1, pp. 153.

* Jiayou: titolo di regno dell'imperatore Renzong (1022-1063) dei Song Setten-
trionali per il periodo 1056-1063.

7 Cfr, WAN GOUDING, Chashu zongmu tiyao, “Nongye yichan yanjiu jikan”, 2,
1958, pp. 205-239.

8 Cfr, CHEN ZUGUI e ZHU ZIzHEN (a cura di), Zbongguo chaye lishi ziliao
xuanji, Beijing, Nongye chubanshe, 1981.

5 Monte situato a ca. 46 km. ad est della contea di Hefei nello Anhui. Sul
monte si trovava il tempio Fucha, costruito sotto la dinastia dei Liang Meridionali
(502-557). 1l tempio & menzionato in un’ode di Ouyang Xiu intitolata Fuchasi baji
shi (Ode delle otto iscrizioni del tempio Fucha), datata 1064 (cfr. WZJ, 143, Jigu lu
bawei, 10, in SBCK). Nellode & menzionata anche I'acqua del monte Fucha.

2 Ca. 20 Km.

An}il La contea di Shen corrisponde all’attuale nordest della contea di Hefei nello
ui.

2 Una glossa di Zhou Bida alla frase huo yue Fushe shan “E detto anche monte
Fushe” dice: “Una [versione] non porta questi cinque caratteri” (Cfr. WZJ, 40 Jush:
7z, 40 in SBCK).

5 ] testo in tutte le edizioni consultate porta Fu chao er shan ‘la seconda
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storia risalirebbe ad un discepolo del Buddha?* o di Laozi, ma si
tratta di una diceria assurda ed infondata. Sul monte c’¢ una sor-
gente. Fin dalle precedenti generazioni, tutti quelli che hanno
discusso delle proprieta dell’acqua, non I’hanno mai menzionata. Io
ho letto il Canone del t¢” e ho molto apprezzato la perizia con cui
Lu Yu?®* parla dell’acqua. Poi ho avuto fra le mani le Menorie
sull’acqua per bollire il té ¥ di Zhang Youxin %, che riporta le classifi-
cazioni delle acque di Liu Bochu? e Li Jiging *. Si ritiene che la
classificazione [di Li Jiqing] sia stata dettata direttamente da Lu Yu.
Tuttavia, se si studia la questione sulla base del Canone del te, si puod
notare come i criteri di classificazione in queste due opere non
coincidano. Zhang Youxin era un uomo supertficiale e bugiardo, e le
sue parole sono difficili a credersi. C’¢ proprio da dubitare che si
trattasse veramente dell’opinione di Lu Yu.

Quando poi ho avuto a disposizione ’acqua del monte Fucha si &
rafforzata la mia convinzione che Lu Yu fosse un grande intenditore
di acque. L’acqua del Fucha e quella della Pozza del drago *' proven-

montagna Fuchao’o ‘la montagna Fuchao’er’. Il nome di questo monte perd appare
in altre fonti solo come Fuchao, né vi & menzione di un’altra montagna con lo stesso
nome che possa giustificare il ‘seconda’. Il carattere er deve percid essere ritenuto
un’indebita interpolazione. Una glossa di Zhou Bida al carattere er dice: “Una
[versione] non porta questo carattere” (Cfr. WZJ, ibidem, in SBCK).

2 1I carattere fu nel termine impiegato per ‘Budda’ (Futu) ¢ lo stesso carattere fu

nel nome Fucha. Anche il carattere she in Fushé, altro nome del monte, appartiene
alla terminologia buddhista e significa ‘monaco’. Secondo una leggenda un monaco
indiano per primo passd per questo luogo (cfr. ZANG LIHE et al., Zbongguo gufin
diming da cidian, Shanghai, Commercial Press, 1931, voce Fucha. Non cita la fonte).
Un’altra leggenda racconta invece che la montagna venne fluttuando (fw) dal mare
(cfr. A AV.V., Zhongwen da cidian, Taipei, Institute of Advanced Chinese Studies,
1962-1968, voce fu, fucha. Non cita la fonte). Fucha significa infatti ‘zattera flut-
tuante’.
. ” Cbhajing (Canone del &), trattato sul t& composto da Lu Yu fra il 758 e il 761.
E considerato il capostipite del genere chashu ed il pitt antico trattato sul té della
letteratura mondiale. Tradotto in italiano a cura di Marco Ceresa in: Lu Yu, I/
canone del té, Milano, Leonardo Editore, 1990. Nel presente articolo viene citato
¢on il titolo seguito dal numero della sezione nell’originale e dal numero di pagina
della traduzione italiana.

* Lu Yu (7337-804), autore del Chasing.

7 Cfr. nota 9.

# Cfr. nota 10.

# Liu Bochu: cfr. biografia in Jiu Tangshu (Vecchia storia dinastica dei Tang)
[d’ora innanzi ]TS] 153; XTS, 160.

* Li Jiqing (m. 767). Cfr, blograﬁa in JTS, allinterno della biografia del padre
Li Shizhi.

' Nell’antichitd esistevano in Cina delle pozze denominate ‘pozze del drago’
(Longchi) in parecchie localita. In questo caso ci si riferisce probabilmente a quella
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gono entrambe da montagne situate entro i confini del Luzhou *. Se
si paragona il loro gusto, si pud sentire che quello dell’acqua del
Fucha ¢ di gran lunga il migliore. Tuttavia Zhang Youxin colloca
I’acqua della Pozza del drago al decimo posto della classifica *, men-
tre scarta senza neppure menzionarla 'acqua del Fucha. Da cid si
capisce quante cose gli siano sfuggite. Il criterio di Lu Yu & tutt’al-
tro. Afferma infatti: “Quanto all’acqua, quella delle sorgenti montane
¢ la piu indicata, quella di fiume & di media qualita. e quella di pozzo
la meno indicata. Fra le acque montane si scelgang-per prime- quélla
che gocciola da stalattiti e quella che si raccoglie in pozze fra le
rocce, da cui sgorga lentamente” *. Le sue parole quantunque sem-
plici, esauriscono la questione dell acqua.

L’acqua del Fucha fu scoperta da Li Hou”. Nel secondo anno
dell’era Jiayou *, Li Hou, comandante delegato della guarnigione
orientale, si trasferi nel Luzhou in qualitd di prefetto. Recatosi in
viaggio a Jinling %, salito sul monte Jiang *, aveva bevuto ’acqua che
ivi sgorgava. Poi era salito’ anche sul Fucha fino alla vetta. La v’era
una pozza fra le rocce che gorgoghava placevolmente Era proprio
quella che Lu Yu aveva definito “acqua che gocciola da stalattiti e si

[

che si trovava sulla Montagna della Grotta del drago (Longxueshan), situata ca. 30
km. ad est della contea di Liu’an nello Anhui, al confine con la contea di Hefei.
Esiste anche una Montagna della Pozza del drago (Longchishan) nel Jiangsu, presso
Yixing, e un’altra nel Sichuan, entrambe quindi al di fuori dei confini del Luzhou.
Nella classifica delle migliori*acque per fare il t& attribuita da Zhang Youxin a Lu
Yu, P'acqua di questa pozza occupa il decimo posto. Cfr. JCSJ, tradotto in M.
CERESA, La scoperta dell’acqua calda, Milano, Leonardo, 1993, p. 51.

2 11 Luzhou corrisponde "all’ odlema contea di Hefei nello Anhui.

».Cfr. nota 31 .

% Chajing, 5, pp. 111-113. 7.

» Personaggio non identificabile. E menzionato anche nell’ode Fuc/)asz baji shi.
Cfr. nota 19. - -

* 11 secondo anno dell’era Jlayou ¢ il 1057-(Cfr. nota 16). Secondo “la versione
del CSQJ, si tratta del terzo anno? il 1058, cioé I'anno stesso della composizione del
FCSS] (Cfr. Cfr. NuNONE CHOFU op- cit:, vol. 1, pp. 153). L'ode Fuchasi baji shi
porta “nel mezzo dell’era Jidyou”, quindi attorno al 1059 (cfr. WZJ, 143, Jigu lu
bawei, 10, in SBCK). Sulla datazione vedi anche nota 41.

7 Lzubou ‘comandante delegato’: §gente del Commissario Militare (Iufficiale
incaricato della difesa delle frontiere), in una zona che non era sotto la diretta
supervisione del Commissario stesso. Cfr, Ch.O. HucHER, A Dictionary of Official
Titles in Imperial China, Stanford, Stanford University Press, 1985, n. 3790.

* Jinling corrlsponde alle odierne citta di Nanchino e prefettura di Jiangning nel
Jiangsu. In questa zona si trova il monte Jingling (vedi nota 39).

» Nome di un monte situato a nordest -della citta di Nanchino nel Jiangsu.
Detto anche monte Zhong o monte Jinling, & attualmente noto come monte Zijin. Si
tratta di alture collinose piti che di una montagna vera e propria.
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riversa lentamente” . Ne bevve e la trovd dolce. Si mise quindi a
studiare le mappe e le cronache locali, ad interrogare i vegliardi della
zona, e scopti le tracce del suo passato. Poiché mi ha fatto dono di
quest’acqua quando ero nella zona della capitale *, ’ho ricompensato
con queste parole:

“Li Hou puo dirsi un saggio.

Far si che ciascuno ottenga tutto c¢id che al mondo desidera, in
questo consiste la felicita del ricco.

All’ombra di un vasto pino, con la fitta erba per guanciale, ascol-
tare il dolce mormorio di una sorgente montana e bere ad una fonte
gorgogliante, in questo consiste la felicita dell’eremita dei boschi.

L’eremita vede le gioie del mondo, ma non ne & per nulla tur-
bato. Talora ha desideri nel suo cuore, ma, dato che nemmeno
sforzandosi potrebbe soddisfarli, vi rinuncia. Potendo ritirarsi nei
boschi, trova in cio la propria gioia.

Il ricco pud giungere al possesso di beni materiali, ma non li puo
condividere con altri. Quest’ultima & una prerogativa dell’eremita dei
boschi, mentre é una prerogativa del ricco non riuscire a farne parte-
cipi gli altri.

Quindi, chi non ha beni materiali riesce ad essere in pace con sé
stesso e ad elevarsi al di sopra delle cose mondane.

Non si possono avere due cose allo stesso tempo: ¢’é un principio, ma
¢t sono anche delle circostanze #!

Ora, Li Hou, pur essendo cresciuto fra le ricchezze ed avendo
saziato i propri sensi, sa comprendere anche cid che fa la felicita
dell’eremita. Ha conosciuto ogni aspetto del reale, ha sperimentato la
povertd e la solitudine, si & recato in luoghi in cui gli altri non
arrivano e cosi ha potuto raggiungere questa felicita.

Prendere dalle cose materiali, facendone al tempo stesso partecipi
gli altri, & cid che si chiama grandezza.

Li Hou si dedica allo studio con umilta, si compiace dell’amicizia
dei saggi ed & diligente nell’esercitare il governo. Ovunque vada si
guadagna una eccellente reputazione.

“ 1l testo del Chajing riporta esattamente: “quella che gocciola da stalattiti e
quella che si raccoglie in pozze fra le rocce, da cui sgorga lentamente”. Cfr. Chajing
5, pp- 111.

i Secondo il Songshi (cap. 319) Ouyang Xiu fu nominato prefetto della capitale
Kaifeng nel 1058, cioé¢ Panno della composizione del FCSSJ secondo il SBCK. Al
tempo della nomina si trovava gia da tempo nella capitale con un altro incarico. 1l
dono dell’acqua del Fucha da parte di Li Hou deve percid essete avvenuto nel 1057
(anno in cui li Hou scopre quest’acqua. Cfr. nota 36) o nel 1058. R

“ 1l passo qui riportato in corsivo non appare nel testo del CSQJ. E questa la
pitt cospicua divergenza fra le due principali edizioni del FCSS].
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Ci sono cose che non sono di per sé appariscenti, ma bisogna
aspettare che qualcuno le scopra perché diventino note. Ci sono poi
cose che non necessariamente vengono apprezzate, ma dopo che
qualcuno le avra ritenute importanti, lo saranno.

Per questo io voglio ricordare questo fatto, per far sapere al
mondo che quest’acqua ’ha scoperta Li Hou.

Elenco delle abbreviazioni

CSQJ: Chashu quanji; DMS]: Daming shui ji; FCSSJ: Fuchashan shui ji; JCSJ:
Jiancha shui 7i; JTS: Jiu Tangshu; SBBY: Sibu beiyao; SBCK: Sibu congkan; WZJ:
Ouyang Wenzhonggong quanyi (e varianti dello stesso titolo); XTS: Xin Tangshu.

Glossario

Anhui FE#

Bai Juyi HES
Baichuan xuebai B!
Cai iang =5

Chajing ~ F4%

Chalu 258k

chashu  FE

Chashu quanji EZ2HE
Daming shui ji RKBA7KED

er —

fu 7
Fucha by -4
Fuchao Py ech

Fuchao er shan ¥R (1]
Fuchao’er BE-
Fuchashan shui ji 281 7kag
Fuchasi baji si, 3863 \i03%

Futu ZE
Fushe ¥
Guitianlu BEFOSk

Hefei &

bou yue Fushe shan s{EIERILL
Jiancha shui ji BiZ/KE

Jiang 23

Jiangning  {T%

Jiangsu K >3

Jigu lu bawei HIEHFR
Jinling £
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Jiu Tangshu ¥IES
juan &
Jushiji B+
Kaifeng BEt
Laozi #EF

Li E: 3

Li Fengji Z=E%H
Li Hou Z=%

Li Jiging Z=Z[H
Li Shizhi Z=@2
Liu Bochu ZHH#

Livan %
Livhou &%
Longchi #EH

Longchishan BE#bL

Longxueshan #E/XU

Lu Yu [EH

Luling Ouyang Wenzbonggong quanji BREBRBLENZHE
Luzhou B

Niu 44

Ouyang Wenzhong ji ~ BB ELE
Ouyang Wenzbhonggong ji BB ENEE
Ouyang Wenzhonggong quanji BBSUEANTE
Ouyang Xiu 5

Ouyang Yougshu ji BB KBE

Pi Rixiu g [ 6k

she &

Shen 1]

Shu zbucha quan pin REXRE,

Shoufu 3L

Sibu beiyao UTIEREE

Sibu congkan TUESEET]

Sichuan  UHJi|

Songshi R

Xin Tangshu $FES

Ye Qingchen ZEHE

Yixing HH

Yu Zheng WEL

Zhong £

Zhou Bida B4k

Zijin &
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Flavia Solieri

COMUNISTI COREANI E CINESI: CENNI SU RAPPORTI
E COLLABORAZIONE POLITICO-MILITARE
IN CINA E MANCIURIA DAL 1917 AL 1950

L. Emigrazione coreana in Manciuria e nella Siberia Orientale;
la nascita delle fazioni di Irkutsk e di Shanghai.

Dalla fine del XIX secolo un notevole flusso migratorio dalla
Corea era andato a popolare i territori russi e cinesi al di la del
confine: nel 1919 pit di 200.000 Coreani vivevano nella Siberia
Orientale e ben 430.000 in Manciuria, in particolare nei territori pit
a sud-est, quelli del Jiandao; la tabella qui di seguito evidenzia come
nella regione la popolazione di origine coreana sopravvanzasse quella
cinese:

popolazione del Jiandao

Coreani Cinesi
1910 109.500 33.500
1912 163.000 49.000
1916 203.426 60.896
1921 307.806 73.748

(fonte: R. Scalapino-C.S. Lee, Communism in Korea, Barkeley, Univ. of California
Press, 1972, pag.138)

Non sembra possibile al momento ricostruire in modo articolato
le ragioni di un cosl massiccio fenomeno migratorio; vengono
comunque in genere sottolineati motivi di tipo economico ~ la vita in
Corea non era mai stata facile e per molti contadini con I'occupa-
zione giapponese del 1910 lo era diventata ancor meno — e di tipo
politico, essendo proprio nel Jiandao che un gran numero di intellet-
tuali animati da sentimenti antigiapponesi trovava rifugio.

Nazionalismo e odio per il Giappone erano sentimenti comuni
alla maggior parte dei fuoriusciti; dal 1917, con la vittoria in Russia
dei Bolscevichi, gli elementi culturamente e politicamente pil consa-
pevoli scorsero la possibilita di saldare queste istanze alle speranze di
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riscatto ed emancipazione offerte dal comunismo. A loro volta, i
Coreani presenti nella zona rivestivano un’importanza fondamentale
nella lotta che in quegli anni i Sovietici combattevano contro I'impe-
rialismo giapponese per il possesso della Siberia e in particolare delle
linee ferroviarie che I'attraversavano . Fin dal primo momento Lenin
tentd di coinvolgerli nella resistenza ai piani espansionistici di Tokio;
i tentativi del Comintern di organizzarli e dare loro consapevolezza
politica incontrd perd notevoli resistenze, dettate dal timore di una
perdita di autonomia, se non di un vero e proprio snaturamento del
movimento: reciproci sospetti e accuse di opportunismo e strumenta-
lizzazione accompagneranno tutta la complessa vicenda dei rapporti
tra Sovietici ed esuli coreani.

Sulla base del lavoro che la delegata bolscevica Alexandra
Petrovna Kim aveva svolto ad Irkutsk dall’autunno del ’17 2 si riusci
tuttavia a costituirvi il Partito Socialista Coreano, di cui agli inizi del
1918 venne eletto presidente Hi Tong Hwi. Sempre sotto I'egida
sovietica fu poco dopo organizzato il primo distaccamento di Guar-
die Rosse coreane.

I1 Partito Socialista Coreano si impegno in un grande sforzo di
mobilitazione tra le comunita cinese e coreana in Siberia, sforzo non
sempre coronato da successo: da un lato praticamente nulli restarono
i rapporti con i contadini *, dall’altro la disponibilita a militare in un
movimento in cui molto forte era I'influenza di Mosca era minima
nei Coreani giunti da poco, in cui nazionalismo e senso di apparte-
nenza etnica e culturale erano vivissimi. Molto diversa la situazione

! Approfittando del relativo vuoto di potere che la rivoluzione sovietica aveva
comportato per la regione, nell’aprile 1918 truppe giapponesi sbarcarono a Vladivo-
stok, seguite nell'agosto da contingenti francesi, inglesi e americani. Sebbene un
accordo tra Stati Uniti e Giappone limitasse a 7.000 per parte il numero dei militari
da impiegare nell’operazione, furono circa 80.000 i soldati giapponesi inviati nella
Siberia Orientale. Se a questo si aggiunge che con loro cooperavano le truppe del
generale antibolscevico Dimitri Horvath e che il trattato sino-giapponese del maggio
1918 garantiva a Tokio libertd di movimento in territorio cinese, appare chiara
'entita della minaccia che I'espansionismo giapponese rappresentava per il governo
sovietico. Tra l'altro, Tokio usava il tratto cinese delle Ferrovie Orientali e le citta
lungo il suo percorso per inviare aiuti a Horvath. In generale, sulle operazioni
giapponesi nella regione, vedi C.A. MANNING, The Siberian Fiasco, New York,
Library Publishers, 1952.

2 R.A. Scararino e C.S. Leg, Communism in Korea, Barkeley, Univ. of Califor-
nia Press, 1972, pp. 4-5.

* K.S. RuEE, North Korea’s Emulation of Chinese Politics: an Examination of
Mao Tse Tung’s Ideological Influence, Ph.D. presso I'University of Missouri, 1979, p.
19. Baik BoNG, Kim 1! Sung — Biografia, Milano, Edizioni del Calendario, 1971, pp.
14, 33, 41.
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per i Coreani russianizzati, presenti da generazioni in territorio russo
e di cittadinanza sovietica: nel gennaio del 1919, in un tentativo di
reazione a una serie di sconfitte subite dalle Guardie Rosse, un
gruppo di loro fondd la Sezione Coreana del Partito Comunista di
Irkutsk.

In aprile, dopo che in Corea avevano avuto luogo imponenti
manifestazioni di protesta contro la dominazione giapponese, nei
pressi di Vladivostok si riunirono i vari gruppi di esuli coreani vicini
ai Bolscevichi e decisero di inviare dei rappresentanti a Mosca, in
modo da prendere di persona contatto con il governo sovietico e la
Terza Internazionale.

Durante la loro assenza, i leaders coreani di ispirazione nazionali-
sta si trovarono d’accordo nel costituire una vasta coalizione che
comprendesse le tante anime del movimento e nel formare a Shan-
ghai un vero e proprio governo provvisorio in esilio: dopo complesse
e delicate trattative Syngman Rhee, che si trovava negli Stati Uniti,
ne fu nominato Presidente e Hi Tong Hwi Primo Ministro: in set-
tembre quest’ultimo lasciava dunque Irkutsk per Shanghai e con lui
il quartier generale del Partito Socialista Coreano, di cui continuava
peraltro a conservare la presidenza.

Al suo ritorno in Siberia, la delegazione inviata a Mosca trovo
percid come unico referente la Sezione Coreana del Partito Comuni-
sta di Irkutsk, ed & a questa, che godeva anche dell’appoggio di
Shumiatsky, capo dell’'Ufficio per I'Estremo Oriente del Comintern,
che vennero consegnati i fondi ricevuti da Lenin per finanziare il
movimento coreano di resistenza antigiapponese.

E a questo episodio che viene fatta risalire la rivalita fra le cosid-
dette fazioni di Irkutsk e Shanghai.

Da una parte, come gid accennato, si trovavano Coreani che
erano ormai a tutti gli effetti cittadini sovietici e si sentivano, o
miravano a diventare, parte del movimento comunista all’interno del-
I'Unione Sovietica; dall’altra, una sorta di fronte unito composto da
tutte le forze politiche coreane che avessero in comune listanza
nazionalistica: un’alleanza che ben presto avrebbe rivelato la sua
fragilita, divisa in primo luogo sul problema dell’azione militare. Yi e
i suoi sostenevano la necessita di un immediato impegno militare
contro i Giapponesi, e in questo senso intendevano continuare ad
avere legami stretti col governo sovietico; altri elementi del governo
provvisorio, e primo fra tutti Syngman Rhee, ritenevano I’azione
armata irrealistica e costosa. I loro legami erano con I'Occidente e
soprattutto con gli Stati Uniti; presso i governi di questi Paesi punta-
vano a svolgere un’opera di sensibilizzazione e ad effettuare tentativi
di tipo diplomatico.
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I1. Fazionalismo politico coreano nel periodo 1920-1930;
Uincorporazione nel P.C.C. dei movimenti comunisti coreani in
Manciuria

Nonostante in seguito il Comintern tentasse di far pervenire
finanziamenti ad entrambe le fazioni e concedesse aiuti economici sia
al gruppo di Irkutsk attraverso Shumiatsky che a Yi Tong Hwi, la
tensione tra i due schieramenti crebbe fino a un vero e proprio
scontro militare, che ebbe luogo alla fine del giugno 1921 ad Alek-
seyevsk *. L’antagonistico proliferare tra i fuoriusciti coreani di
gruppi diversi, che qui abbiamo enormemente semplificato, era
seguito da Mosca con grande preoccupazione; in particolare, dopo
che nell’inverno 1920 non meglio identificati “partigiani coreani”
avevano ucciso centinaia di civili a Nikolaesk, i Giapponesi avevano
posto a Mosca come condizione per qualsiasi forma di accordo sul
futuro della Siberia che i Sovietici disarmassero tutte le bande core-
ane operanti nella regione. Falliti tra il 21 e il "23 tutti i tentativi di
giungere a un fronte unito, dalla fine del 1922 il Comintern si pose
come obiettivo prioritario Pistituzione di un centro coreano di atti-
vitd politica che aggregasse attorno a sé in funzione antigiapponese
quante pil forze possibile, operando perd non piu in territorio sovie-
tico, ma all’interno della stessa Corea’. Alle due fazioni di Irkutsk e
Shanghai fu ordinato di sciogliersi; esse vennero sostituite dall'Uffi-
cio per la Corea del Comitato per I'Estremo Oriente (Korburo), con
sede a Vladivostok e Voitinsky quale Presidente; entrambi i gruppi
vi erano rappresentati ®.

Nel frattempo, il governo provvisorio coreano costituito a Shan-
ghai si era dissolto, dilaniato da dissensi e fazionalismo; fallito a
Versailles come in ogni altro contesto internazionale ogni tentativo
rivolto ad ottenere simpatia e supporto alla causa dell’indipendenza
coreana, Yi aveva criticato aspramente le scelte di Rhee e dei suoi
simpatizzanti. Nella primavera del 21 non solo il governo provviso-
rio era andato in pezzi, ma lo stesso Partito Socialista Coreano appa-
riva fortemente diviso. Le attivita e i movimenti di Yi Tong Hwi e di
altri esponenti di spicco in questo periodo non sono chiari: appare
probabile che ci siano stati contatti con marxisti cinesi e che in

* R.A. ScarariNo e C.S. LEE, op. cit., pp. 32 e segg.

> F probabile che anche il ritiro quello stesso anno delle truppe di Tokio da
Vladivostok, oltre alla disponibilita giapponese a negoziazioni con i Sovietici, abbia
avuto un peso nella decisione: cfr. RA. ScaLapino e C.S. Lee, op. ci., p. 51

¢ Gli altri Commissari erano Hi Tong Hwi e Yun Cha Yong della fazione di
Shanghai e Han Myong Se e¢ Kim Man Gyom di quella di Irkutsk.
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particolare Yi si sia incontrato a Canton con Chen Duxiu; verbali di
interrogatori effettuati dalla polizia giapponese testimonierebbero un
versamento di 20.000 yuan effettuato dal gruppo di Yi a un Cinese
di nome Huang per finanziare la fondazione di un partito comunista
cinese, partito che perd sembra non fosse quello di Chen’.

E stato fatto piu di un tentativo per individuare questo Huang:
secondo alcuni sarebbe Huang Jiao, un giornalista di Shanghai che
avrebbe introdotto molti Coreani in istituti militari cinesi, secondo
altri Huang Chaohai, un professore dell’'Universita di Pechino vicino
a Li Dazhao®.

Contatti tra comunisti coreani e cinesi & probabile che si siano
verificati anche a Pechino: nell’estate del 1921 la fazione di Irkutsk
vi aveva creato una base in territorio cinese, per bilanciare la pre-
senza di quella di Yi Tong Hwi a Shanghai; un analogo tentativo
venne effettuato anche nella stessa Shanghai, e fra gli affiliati locali al
gruppo di Irkutsk figurd anche Pak Hon Yong, destinato a diventare
dopo il 1945 una delle figure-chiave del movimento comunista core-
ano e Ministro degli Esteri della Corea del Nord.

A Shanghai la situazione dei rifugiati coreani era in generale
estremamente complessa: vi operavano anarchici, conservatori nazio-
nalisti, comunisti nazionalisti. Durante la prima alleanza tra Guomin-
dang e P.C.C., esponenti coreani lavorarono fianco a fianco e a tutti
i livelli in particolare con i comunisti: alcuni frequentando o addirit-
tura insegnando all’Accademia di Whampoa, altri lavorando in case
editrici.

Nel marzo 1927 gli sforzi del Comintern perché anche tra Core-
ani si arrivasse almeno a Shanghai a una vasta alleanza modellata sul
fronte unito fra Guomindang e P.C.C. parvero coronati da successo,
con la fondazione dell’“Associazione per la promozione del partito
unito per Iindipendenza coreana”. Purtroppo, meno di un mese piu
tardi I'alleanza tra nazionalisti e comunisti cinesi fini tragicamente, e
la citta divenne teatro del sanguinoso massacro dei comunisti. A
Canton, piu di 200 Coreani parteciparono al tentativo di stabilirvi
una comune?’; dopo la sua caduta, I'“Associazione” venne anche
formalmente sciolta, e la maggior parte dei Coreani vicini al Partito
Comunista emigrarono: alcuni andarono coi comunisti cinesi che

7 RA. Scarapino e C.S. LEg, op. cit, p. 21 nota 37 e p. 29.

¢ ibidem, p. 29.

* Molti di pid avevano lasciato la cittd in primavera, ritenendola troppo perico-
losa. Secondo una fonte coreana 80 Coreani sarebbero stati organizzati in un gruppo
segreto denominato “K.K.” (“Comunisti Coreani” in tedesco), probabilmente sotto
la guida del comunista tedesco Heinz Neumann, allora a Canton. Ibiderm.
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formeranno poi il Soviet nel Jinggangshan e tra loro Mu Chong (in
cinese Wu Ding), che diventera Capo di Stato Maggiore di Peng
Dehuai; altri si spostarono in Manciuria, che sembrava piu sicura e
allo stesso tempo era la zona piu direttamente minacciata dall’impe-
rialismo giapponese.

Abbiamo visto nel paragrafo precedente come in certe regioni
della Manciuria la popolazione di origine coreana fosse notevolmente
pitt numerosa di quella cinese. Fino agli inizi degli anni Venti le
autoritad cinesi avevano incoraggiato l'immigrazione coreana, che
aumentava |’estensione di terre coltivate, guardando perfino con una
certa simpatia ai sentimenti nazionalistici dei nuovi arrivati . A poco
a poco, tuttavia, i Coreani furono visti dai locali cinesi sempre pit
come simboli dell’espansionismo giapponese che di opposizione ad
esso: col crescere della comunita coreana aumentava infatti di pari
passo anche il numero dei militari giapponesi inviati in Manciuria a
proteggere i Coreani fedele e a combattere i ribelli. Si fecero nume-
rosi i casi di contrapposizione a sfondo anche razziale, aggravati
dalla circostanza che, in caso di conflitto tra Coreani e Cinesi, il
consolato giapponese invocava per i primi il beneficio dell’extraterri-
torialitd, contribuendo ad accrescere ulteriormente la tensione tra i
due gruppi. Una forte excalation in questo senso si ebbe dal 1925,
con la firma tra Zhang Zuolin e il Governatore Generale della Corea
di un accordo che prevedeva I’attiva collaborazione del governo di
Mudken alla lotta contro i cosiddetti sovversivi coreani, comprese
ricompense in denaro per ogni arresto: circostanza, quest’ultima, che
vide moltiplicarsi in particolare dal 1927 il numero dei contadini
coreani ingiustamente perseguitati da ufficiali cinesi, e che spontane-
amente cercavano protezione presso i militari giapponesi.

In quel periodo, in parallelo con i numerosi tentativi di fondare
un partito comunista in Corea, tutti i gruppi politici coinvoltivi stabi-
lirono in Manciuria loro sedi staccate, continuando perd a manife-
stare caratteristiche di fazionalismo e litigiositd estreme. Come sei
anni prima Mosca si trovo costretta, per evitarne la polverizzazione,
ad ordinare lo. scioglimento di tutte le organizzazioni coreane di
ispirazione comunista; la piena responsabilita del movimento comu-
nista coreano in Manciuria passava perd non al Comintern, ma al
Partito Comunista Cinese, Iiscrizione al quale divenne presupposto
per Pappartenenza al movimento ". Gli agenti inviati da Mosca a

© Ibidem, p. 140.
' Come abbiamo visto poco sopra, nello stesso anno anche a Shanghai si sciolse
'ultima organizzazione coreana indipendente nella Cina propriamente detta.
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Shanghai nel novembre 1929 per preparare I'operazione erano Han
Bin e Lin Chunshan, rispettivamente un Coreano nato in Siberia e
un Cinese, entrambi laureati a Mosca. Dopo colloqui a Shanghai
proseguirono con Su Wen per Harbin, dove, a fronte di una mino-
ranza dissenziente, la maggioranza dei rappresentanti coreani accettd
di entrare, in una posizione di fatto subordinata, nei ranghi del
P.C.C. =

La situazione politico-economica della Manciuria era anomala
rispetto al resto della Cina: il governo di un unico Signore della
guerra la aveva tenuta ai margini di quel quadro di continuo stato di
guerra che aveva afflitto altre zone del Paese, e le condizioni di vita
vi erano complessivamente discrete. Questa situazione di relativo
benessere non aveva certo favorito il formarsi di una diffusa consa-
pevolezza politica, tuttavia i comunisti ritennero di portare avanti
anche nella regione la linea movimentista. Il peso di tradurla in
azione ricadde quasi esclusivamente sulle spalle dei Coreani, che in
Manciuria erano di gran lunga i pit numerosi: comunisti di origine
cinese erano allora solo pochi intellettuali e pochissimi lavoratori ©.

Cosi, ancor prima che I'incorporazione nel P.C.C. fosse comple-
tata, fu ai loro compagni coreani che nella primavera del 1930 i
Cinesi si appellarono perché lanciassero un grande movimento insur-
rezionale nella zona del Jiandao, per eliminare sia I'imperialismo
giapponese che il regime del Guomindang; i contatti con i gruppi
coreani furono tenuti da Pak Yun So, e come data per la rivolta fu
scelto il 30 maggio.

Fu guidata da circa 150-200 uomini, e per giorni atti di sabotag-
gio e vandalismo si succedettero nell’intera regione, e poi di nuovo il
primo e il 29 agosto, anniversario dell’annessione coreana al Giap-
pone. Simili operazioni, intraprese sempre da Coreani sotto la guida
del P.C.C., continuarono fino alla primavera del 31, causando qual-
che centinaio di vittime; cessarono quando anche i comunisti man-
ciuriani vennero raggiunti dall’ordine di abbandonare la linea movi-
mentista di Li Lisan, linea politica criticata in privato fin da allora da
esponenti comunisti coreani ** e successivamente giudicata del tutto
negativamente dalle fonti nordcoreane *.

2 Tutti i comunisti coreani che nel periodo operarono in Manciuria, e fra gli
altri Kim Il Sung, erano percid prima di tutto membri del P.C.C..

Y In generale, sul Lilisanismo in Manciuria vedi R.C. NorTH, Moscow and
Chinese Communists, Stanford, Stanford Univ. Press 1963, pp. 122 e segg.

“ R.A. Scatarino e CS. LEg, op. cit., p. 159 nota 38, che cita documenti
comunisti coreani sequestrati dai Giapponesi.

5 Baik Bong, op. cit., p. 69.
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Sotto la guida di Kim Sang Son fu avviato nell’autunno del ’31
un tentativo di riorganizzare la struttura del partito nella regione,
cercando di incrementare le adesioni di Cinesi; come abbiamo visto,
i membri erano quasi esclusivamente coreani, e i rapporti tra le due
comunita molto tesi: proprio in scontri tra Cinesi e Coreani nati da
problemi di irrigazione si & vista la miccia che in estate aveva comin-
ciato ad arroventare il clima politico . L’incidente manciuriano,
dando alle truppe giapponesi il pretesto per occupare l'intera zona,
venne poi a complicare enormemente una situazione gia difficilis-
sima.

II1. I soviet manciuriani e l'unita militare coreana di Mu Chong a
Yenan.

L’occupazione giapponese peggiord grandemente il clima delle
relazioni tra Coreani e Cinesi: molti nazionalisti si atresero e alcuni,
per guadagnarsi il favore degli occupanti, rivelarono quanto sape-
vano sul locale movimento comunista, che come abbiamo visto era
composto quasi esclusivamente da Coreani. Da parte loro i Giappo-
nesi sfruttavano ad arte I'elemento di tensione interetnica impie-
gando per i lavori di polizia pit brutali proprio militari di origine
coreana .

Con laiuto di Cinesi collaborazionisti, nell’aprile del 1932 i
Giapponesi iniziarono una vasta campagna anti-guerriglia; la nuova
linea politica del P.C.C., che propugnava la creazione di soviet in
zone in cui potessero sopravvivere e di un esercito a loro difesa,
divenne I'unica praticabile.

Tra il novembre 1932 e il febbraio 1933 5 soviet furono organiz-
zati nelle prefetture di Yanqi, Wangqing e Hunchun; in questo con-
testo diveniva fondamentale per la sopravvivenza di tali sacche di
resistenza lo stabilimento di contatti e collegamenti con quei coman-
danti del Guomindang maggiormente disponibili a combattere i
Giapponesi *®: in queste delicate operazioni, che si conclusero con

¥ E. DorN, The Sino-Japanese War 1937-41, New York, Macmillan Publishing
Co., 1974, p. 31. ]

7 B. CuMiINGs, The Origins of the Korean War, I vol., Princeton, Princeton
Univ. Press, 1981, p. 31. )

18 Sy ribellioni e contrasti verificatisi allora tra comandanti militari del Guomin-
dang vedi R.C. NORTH, op. cit., pp. 162 e segg.
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vere e proprie forme di cooperazione militare, si distinse un giova-
nissimo capo guerrigliero coreano, Kim Il Sung ©.

La tabella qui di seguito evidenzia come in quegli anni il movi-
mento comunista nella Manciuria orientale fosse costituito per la
grande maggioranza da giovani Coreani, che sarebbero successiva-
mente passati alla resistenza armata:

Coreani e Cinesi nel movimento comunista

del Jiandao alla fine del ’33

Coreani Cinesi
Partito Comunista 580 217
Lega Gioventi Comunista 830 19
Giovani Pionieri 1.950 14
Societa Antigiapponese 11.800 390
Guerriglieri 565 16
TOTALE 15.725 656

(fonte: R. Scalapino-C.S. Lee, Communism in Korea, Batkeley, Univ.of California
Press, 1972, pag.163)

Quando infatti agli inizi del 1935 i soviet si trovarono pratica-
mente accerchiati dai Giapponesi, non restd altro da fare che scio-
glietli; i combattenti e in genere tutti i giovani disponibili vennero
inquadrati nella NEPRA (Northeastern People’s Revolunary Army),
un esercito di guerriglieri comunisti controllato dai Cinesi che ope-
rava dal 1933 lungo i confini con I'Unione Sovietica e la Corea. Tra
le varie unita c’era anche quella guidata da Kim Il Sung ®.

Si ritiene che la seconda armata della NEPRA, dopo l'afflusso di
questi Coreani, risultasse composta da 517 Coreani e 189 Cinesi ;
mossero verso nord, a congiungersi con gli uomini di Zhou Baoz-
hong. Nel gennaio 1936 la NEPRA venne riorganizzata nella NEA-
JUA (Northeast Anti-Japanese United Army), col seguente organi-
gramma:

¥ Sui dettagli degli incontri tra Kim Il Sung e i generali nazionalisti Wei e Wu
Yicheng vedi Baix Bong, op. at., pp. 77 € 85 e R.A. ScaLarivo e C.S. LEE, op.
cit.,, pp- 210 e segg.

* Le denominazioni cinesi della NEPRA e della NEAJUA, di cui subito piu
sotto, sono rispettivamente “Dongbei renmin gemingjun” e “Dongbei kangri
lianjun”.

2t RA. ScarariNo e CS. LEE, op. cit., p. 165. Ibidem, pp. 166 e segg., per
un’accurata analisi dei problemi che le attivita di guerriglia incontrarono nel
Jiandao.
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Prima divisione
: (Yi Hongkuang)
Prima armata _____
(Yang Jingyu) Seconda divisione
(Zhou Gouan)

CCP---- MPC----NEAJUA

(Manchurian (Yang Jingyu) Prima divisione
Provincial (Zhou Shudong)
Committee)

Seconda armata___Seconda divisione
(Wang Detai) (Shi Zhonghuan)

Terza divisione
(Kim Il Sung)

(fonte: K.S. Rhee, North Korea’s Emulation of Chinese Politics: an Examination of
Mao Tse-Tung’s 1deological Influence, Ph.D. presso I'University of Missouri, 1979,
pag. 83).

"Mentre la NEAJUA continuava le sue operazioni nel Dongbei la
nuova realtd di Yenan, e in particolare I'unita militare coreana crea-
tavi da Mu Chong, esercitavano una forte attrazione sui coreani di
sinistra rimasti nella Cina propriamente detta; per comprendere que-
sti sviluppi & necessario ricostruire brevemente quale fosse in quegli
anni la loro situazione.

Nel 1935 era stato fondato a Nanchino il Partito Coreano Nazio-
nale Rivoluzionario, di orientamento moderatamente di sinistra, in
contatto col Guomindang e con un suo corpo armato antigiappo-
nese, guidato da Kim Won Bong; un anno piu tardi il partito aveva
sedi anche a Shanghai, Canton e Pechino, e fu ad esso che i comuni-
sti coreani iniziarono a far capo.

Kim Won Bong aveva cominciato la sua carriera come terrorista
antigiapponese dopo le dimostrazioni del Primo Marzo: si ritiene che
I’azione pit significativa di cui il suo gruppo si fosse reso responsa--
bile sia stato I'attentato del 28 marzo 1933 contro il generale Tanaka
Giichi, a Shanghai.

In un momento imprecisato si sarebbe avvicinato ai comunisti
cinesi, recandosi nel 1928 a Pechino per organizzarvi la Lega per la
ricostruzione del partito comunista coreano e stabilirvi una scuola
politico-militare per giovani Coreani: nel corso del 1930 ne sareb-
bero usciti una trentina di giovani, la maggior parte dei quali ritornd
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poi in Corea; si ritiene che queste iniziative siano state almeno in
parte finanziate dal Partito Comunista Cinese 2.

Quando perd I'aumentata pressione giapponese al nord costrinse
Kim Won Bong a lasciare Pechino per Nanchino, questi si avvicino
al Guomindang, contattandone nella primavera 1932 alcuni alti fun-
zionari con un piano per un’alleanza sino-coreana contro I'imperiali-
smo giapponese. Sembra che lo stesso Chiang Kai Shek abbia avuto
un forte interesse per le proposte di Kim; gli assegnd in ogni caso
una sede fuori Nanchino e un contributo mensile di 3000 yuan.

Sarebbe molto interessante sapere se e fino a che punto fosse al
corrente dei suoi trascorsi col P.C.C., ma per ora non appare possi-
bile rispondere a questo interrogativo 2.

Quando nel luglio 1937 si arrivd ad una guerra non dichiarata
col Giappone, il governo nazionalista ritenne di grande importanza
poter contare sulla collaborazione di questi Coreani, la maggior parte
dei quali venne ammessa nell’inverno all’Accademia Militare di Nan-
chino; quando pero il Guomindang dovette abbandonare la citta,
cosi come Shanghai e gli altri centri costieri, le reclute coreane si
trovarono di fronte due possibilita: seguire i nazionalisti verso Iin-
terno, o andare al nord, unendosi alle forze sino-coreane di guerri-
glia che abbiamo visto operavano nella zona. La maggior parte
decise nella primavera del 38 di raggiungere la Manciuria e li coope-
rare con la NEAJUA, mentre Kim Won Bong intendeva limitare
lattivita delle sue unitd militari alle aree controllate dal Guomin-
dang. La stessa contrapposizione si ripropose quando nell’autunno
un gruppo di giovani coreani in disaccordo con questo programma si
trasferi ad Hankow, prese contatto con 'Ottava Armata dei comuni-
sti cinesi e si organizzd come corpo militare indipendente da Kim. E
controverso se e in che misura i comunisti cinesi abbiano svolto un
ruolo attivo nella vicenda, “pilotandone” il passaggio nelle loro file,
o se si sia trattato di un’iniziativa interamente coreana; il fatto che
Kim Won Bong abbia nel dopoguerra occupato una posizione mini-
steriale nel governo nordcoreano puo forse spiegare la reticenza delle
fonti comuniste riguardo al complesso intrecciarsi di rapporti tra
Guomindang-Kim-P.C.C..

Un autore cinese ritenuto assai attendibile, allievo della Scuola di
partito a Yenan e poi segretario di Kim Won Bong, testimonia del
vivissimo interesse di Zhou Enlai per quei giovani ben selezionati e
preparati di cui non solo il Guomindang ma anche il P.C.C. avrebbe

Z RA. Scararino e CS. LEg, op. cit., p. 174.
2 ibidem.
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finanziato la formazione, salvo poi rompere i rapporti con Kim una
volta che il gruppo, eludendo il controllo dei nazionalisti, ebbe rag-
giunto la Cina del nord .

Un ruolo decisivo nel progressivo abbandono da parte dei gio-
vani coreani del comandante legato al Guomindang giocd poi la
fama dell’unitd militare coreana creata da Mu Chong a Yenan.

Dopo che questi aveva partecipato alla Lunga Marcia diventando
come gia accennato Capo di Stato Maggiore di Peng Dehuai e amico
di Zhu De, aveva iniziato a raccogliere attorno a sé qualche centinaio
di giovani coreani provenienti da Shanghai, Nanchino, Pechino,
Wuhan; alcuni si erano formati politicamente e militarmente a
Yenan stessa, altri a Mosca, altri ancora a Whampoa. Dal 1939
Punita di Mu Chong, unico tra i capi coreani di allora ad essere
designato dalla stampa comunista cinese come “leader rivoluziona-
rio”, partecipd alle operazioni militari e la sua fama attraeva nuove
reclute: agli inizi del 1941 venne fondata sotto la sua presidenza la
Federazione giovanile coreana della Cina del nord che, appellandosi
al patriottismo dei Coreani che vi risiedevano o giungevano al
seguito dei soldati di Tokio, li esortava ad unirsi ai combattenti
cinesi, in prima linea contro l'imperialismo giapponese; pochi mesi
piu tardi praticamente tutti i Coreani un tempo inquadrati sotto Kim
Won Bong avevano raggiunto Yenan ?.

Alla fine del 1945 Mu Chong rientrd con circa 2.000 dei suoi
uomini nella Corea ormai liberata dal giogo giapponese, o meglio: in
quella che, a seguito dell’avvenuta divisione della penisola su propo-
sta statunitense, era la Corea del Nord. Sul fiume Yalu, confine con
la Cina, consegnarono le armi al generale Bankowsky dell’Armata
Rossa, che solo disarmati permise I'ingresso nel loro Paese *.

IV. Contributo militare coreano alla lotta dei comunisti cinest contro
il Guomindang 1945-1950.

Mu Chong lasciava pero in Cina, a continuare la lotta ai naziona-
listi, un numero sempre crescente di Coreani; spesso si trattava di

% §1 MaLu, Douzheng shiba nian (Diciotto anni di lotta), Hong Kong, The Asia
Press, 1952, pp. 173-174, cit. in C.S. LEE, Korean Communists and Yenan, “China
Quarterly”, n. 9, 1962, p. 188.

» Indicativa del prestigio raggiunto da Mu Chong tra i comunisti cinesi & la sua
partecipazione, in qualita di uno degli otto delegati di Yenan, al II Congresso delle
Regioni di Confine che si tenne nel 1941 sotto la presidenza di Gao Gang: cfr. C.S.
LEE, op. at., p.184.

» K.S. RHEE, op. ct., p. 115.
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appartenenti all’esercito giapponese che, indignati per le ritorsioni
che gli uomini del Guomindang compivano ai danni dei loro conna-
zionali residenti in Manciuria, passavano direttamente nelle file dei
comunisti ¥. Dagli inizi del 1947, un momento difficile per I'Esercito
Popolare di Liberazione, Kim Il Sung forni un aiuto forse decisivo ai
compagni cinesi: quale neoeletto presidente del Comitato Provvisorio
Nordcoreano, una prima forma di organizzazione statale, invio
decine di migliaia di uomini a combattere con Mao. Solo nell’aprile,
30.000 soldati entrarono infatti in Manciuria. Qui, Mu Chong fu il
responsabile del Consiglio Militare Congiunto che controllava tutti i
movimenti di truppe e materiali lungo il confine sino-coreano #. La
zona era piu che mai di estrema importanza, perché lintera rete
ferroviaria nordcoreana veniva utilizzata per trasportare truppe, rifor-
nimenti e armi per |’esercito cinese, e pit in generale l'intero Paese
fungeva in certo modo da retrovia. Il massiccio impegno coreano in
Manciuria, che viene quantificato in circa un quinto del totale com-
plessivo dei combattenti comunisti ®, non deve far dimenticare che
altri loro connazionali combatterono a sud fianco a fianco con i
Cinesi fino all’“ultima battaglia” per I'isola di Hainan del maggio
1950. 11 loro numero complessivo viene mediamente valutato attorno
ai 150.000 uomini, ma alcuni autori ritengono che circa 145.000
Coreani abbiano militato nella sola Quarta Armata, quella di Lin
Biao *. Dal 1948, passato il momento critico per I'esercito di Mao,
alcune delle unita coreane cominciarono a tornare in patria: dap-
prima circa 10.000 uomini sotto la guida del generale Pak Ho San,
uscito dall’Accademia Militare di Whampoa e poi insegnante alla
Scuola Militare di Yenan; altri 30.000/40.000 uomini rientrarono tra
luglio e ottobre 1949: avevano costituito la 164° e 166* divisione
dell’Esercito Popolare di Liberazione e sarebbero andati a formare le
divisioni 5* e 6 dell’esercito nordcoreano.

Furono seguiti da 40.000/50.000 compagni nel febbraio-marzo
1950.

Quando nel giugno 1950 scoppid la guerra di Corea almeno
50.000 soldati coreani si trovavano ancora in Cina; questo non impe-
diva che 1’80% degli ufficiali dell’esercito di Kim Il Sung fosse costi-
tuito da veterani delle campagne condotte fianco a fianco coi comu-
nisti cinesi contro il Guomindang; senza contare quelli, come Kim

7 B. CUMINGS, op. cit., p. 358.
% ibidem, p. 359.

ibidem.

* ibidem, p. 363.

w
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Ch’aek, Ch’oe Yong-gon, Kim Il e naturalmente Kim Il Sung, che
avevano combattuto in Manciuria inquadrati dal 1929 nei ranghi del
P.C.C.

Si era trattato in questa regione di una collaborazione come
abbiamo visto tutt’altro che facile da impostare, per la quale fu
necessario superare resistenze e tensioni a sfondo etnico molto com-
plesse e sfruttate ad arte dai Giapponesi per ostacolare un avvicina-
mento a loro danno tra Cinesi e Coreani residenti nella zona.

Ad un sentimento di appartenenza nazionale tanto pil vivo
quanto amplificato dalla condizione di emigrati o rifugiati politici si
accompagnava nei Coreani la fortissima tendenza a riprodurre nelle
forme dell’associazionismo politico quelle tradizionali, a base famili-
stica, dell’ethos confuciano del loro Paese: di qui quell'infinito proli-
ferare di gruppuscoli, veri e propri “clan”spesso contrapposti, che da
alla storia politica del periodo un carattere di fazionalismo difficil-
mente esagerabile*. Da parte loro, & ben possibile che i Cinesi
tendessero costantemente a considerare un gradino sotto di loro i
compagni coreani, come numerose testimonianze relative in partico-
lare alle “purghe” verificatesi in Manciuria successivamente alla
caduta di Li Lisan ci fanno capire: I'accanimento con cui, dopo
averli spinti all’azione, i comunisti cinesi perseguitarono i coreani &
stato da questi descitto come venato da forti connotazioni di razzi-
smo culturale *.

Neppure i rapporti dei Coreani con i Sovietici furono facili.

Mosca si trovd a dover costantemente contenere e combattere la
suicida tendenza coreana alla parcellizzazione politica: & d’altra parte
comprensibile come scelte e interventi sovietici risultassero sgraditi
se non molto difficilmente accettabili ai Coreani . Non & questa la
sede per approfondire la questione, ma & interessante notare come &
subito dopo la Rivoluzione d’Ottobre che affonda le sue radici e
comincia a delinearsi quel complesso intrecciarsi di interessi in parte
comuni e in parte diversi, di internazionalismo e di nazionalismi, che
ha fatto definire “The Strained Alliance” I'insieme dei rapporti tra
comunisti sovietici, cinesi e coreani*. Non desta meraviglia che da

1 Per un’approfondita analisi del fenomeno vedi R.A. ScaLapino e C.S. LEE,
op. cit., pp. 131 e segg. ¢ 166 e segg.

2 ibidem, p. 169.

3 Senza addentrarci nelle vicende politiche interne al movimento comunista,
bastera ricordare che dopo che Kim Il Sung, Kim Ch’aek, Mu Jong e altri leader
guetriglieri coreani avevano combattuto i Giapponesi per un decennio, 'Unione
Sovietica — certo con una buona ragione per farlo: le armate di Hitler davanti a s& —
aveva firmato un trattato di neutralita col Giappone, che non ruppe fino al 1945.

» Mi riferisco al lavoro di R. SiMmons, The Strained Alliance — Peking, P’yon-
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un simile crigiuolo di problemi etnico-culturali e politici sia emersa
nella Corea del Nord una figura come quella di Kim Il Sung, cui,
per tacere di altri aspetti che non & qui il caso di approfondire,
vengono fin da giovanissimo riconosciute caratteristiche di cosmopo-
litismo culturale ¢ non comuni capacita di mediazione politica ».
Abbiamo visto che nel 1947 Kim Il Sung, che pure stava proprio
allora consolidando il suo potere nella Corea del Nord, invio decine
di migliaia di uomini a combattere con i comunisti cinesi, decisione
in cui fratellanza ideologica, impegno internazionalistico e preoccu-
pazione per la sicurezza nazionale del proprio Paese paiono fondersi
in modo inestricabile. Per la sopravvivenza stessa della Corea del
Nord era di vitale importanza che in Cina vincesse Mao Zedong;
speculare la situazione della Repubblica Popolare Cinese nei con-
fronti del governo di Kim Il Sung, come il massiccio e decisivo
intervento cinese nella guerra di Corea dimostrera.

Dell’estrema importanza che la Corea finisse in mani amiche i
comunisti cinesi sembrano essere stati assai presto ben consapevoli:
Si Malu ricorda un colloquio del 1940 con Zhou Enlai, in cui il
leader cinese gli confido che le relazioni sino-coreane sarebbero state
“di grande importanza nel futuro. Al tempo della prima guerra sino-
giapponese la Cina ha fallito in Corea e questo & stato il segno
d’inizio del crollo della dinastia Qing” *. In questo senso, la cura
con cui i comunisti cinesi sostennero la formazione dell’unita militare
coreana a Yenan va probabilmente oltre I'ovvio e pit immediato
obiettivo della lotta ai Giapponesi, prefigurandosi come la creazione
di un nucleo di Coreani altamente qualificati e legati ai compagni
cinesi da fortissimi. vincoli ideologici e di militanza comune: di questi
legami sarebbero poi stati portatori all'interno del loro stesso Paese,
una volta che questo avesse riacquistato la liberta. E in effetti lin-
guaggio politico e temi ideologici di stampo maoista, mediati soprat-
tutto dal cosiddetto “gruppo di Yenan”, giocheranno un ruolo fon-
damentale nella storia politica della Corea del Nord *.

gyang, Moscow and the Politics of the Korean Civil War, New York, The Free Press,
1975. Sempte a proposito di rapporti complessi 0 ambigui, sarebbe indubbiamente
interessante indagare anche quelle che furono le relazioni tra fuoriusciti coreani,
Guomindang, e P.C.C., come la vicenda di Kim Won Bong lascia intravvedere.

» L’intero background culturale di Kim Il Sung & cinese: si & detto anche della
sua militanza nelle NEPRA e NEAJUA e dei suoi tentarivi di coinvolgere certi
comandanti del Guomindang nella lotta antigiapponese. Quando le circostanze lo
suggeriranno, trascorrera periodi di addestramento anche nelle fila dell’Armata
Rossa, con cui rientrera nel 1945 in Corea.

% St MaLy, op. at, p. 189.

7 In generale su questo punto vedi K.S. RHEE, op. ct.
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Silvia Vesco

IL PRIMO VOLUME DEL RYAKUGA HAYA OSHIE
DI KATSUSHIKA HOKUSALI (1760-1849)

Nell’ambito dell’enorme produzione artistica di Katsushika
Hokusai (1760-1849) un posto di rilievo & occupato da alcuni
manuali che per il loro contenuto possono essere considerati come
‘didattici’. Pur mutuando la tradizione dei manuali di pittura cinesi,
e soprattutto del Jie zi yuan hua zhuan' (Manuale di pittura del
giardino come un granello di senape) del 1679, Hokusai riusci, attra-
verso le sue creazioni, sia ad adattare a criteri moderni gli insegna-
menti pittorici tradlzlonah sia a rendere questo genere popolare in
Giappone.

Scopo dichiarato di questi volumi era quello di far da guida agli
esercizi di pittori amatoriali oppure di fornire modelli ad artigiani,
decoratori e architetti; il tipo di pubbhco a cul si rivolgevano era
qumdl vario: andava da chi comprava i manuali con lo scopo di
imparare un’arte, a chi li acquistava per il semplice fatto che li
trovava affascinanti come opere d’arte in sé. Alla loro diffusione
contribul ulteriormente il fatto che nel periodo Edo fare schizzi e
dipingere fosse uno degli hobby preferiti da quasi tutte le classi
sociali. II saper tratteggiare schizzi veloci, ma d’effetto — per esempio
a una festa — era considerato una quahta da ammirare, tanto che
Hokusai stesso si divertiva a praticare il cosiddetto enaosbz, a trarre
cioé, da una macchia di inchiostro, una forma vivente.

Tra i manuali didattico-pittorici, il Ryakuga haya oshie (Corso
accelerato di disegno semplificato) 2 — formato da due parti pubbli-
cate rispettivamente nel 1812 e nel 1814 — fu composto con il pre-

! In giapponese questo titolo fu tradotto come Zen'yaku kaishi en gaden.

? Preferisco utilizzare questa pronuncia del titolo piuttosto che quella usata da
alcuni: Ryakuga haya shinan poiché & Hokusai stesso a preferire la prima. Questo &
espresso chiaramente nella prefazione al primo volume dell’opera. Vedi anche a
questo proposito: NaGaTa Seuj1, Hokusai no edebon, 5 voll. Tokyo, Iwazaki bijutsu-
sha, vol. 1, p. 86.
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ciso intento di diffondere l'arte, il sapere e gli espedienti tecnici di
Hokusai a un pubblico il pit vasto possibile. Il successo e I'innova-
zione apportati da quest’opera furono tali che negli anni successivi
diversi artisti si cimentarono nell’imitazione di questo genere di
guide. .
A differenza di altri manuali didattico-pittorici, nel Ryakuga haya
oshie le parti concernenti le spiegazioni tecniche risultano piuttosto
estese e puntuali; accanto a queste Hokusai esorta l'allievo a non
abbattersi alle prime difficolta e a non lasciarsi trascinare dalla
‘volonta’ del pennello nell’esecuzione del disegno. In questo modo
I'apprendimento, punteggiato da giochi di parole e immagini spiri-
tose, raramente si rivela noioso o ripetitivo. Anche chi acquistava
questi manuali, non solo con lo scopo di imparare I'arte del disegno
e della pittura, ma per puro godimento estetico, si trovava in pos-
sesso di un’opera assai gradevole e piena di spunti stimolanti.

L’approccio alle tecniche esecutive e pittoriche deriva probabil-
mente dalle sollecitazioni avute da alcune fonti occidentali che trat-
tano di questi argomenti come, per esempio, I'enciclopedia di Van
de Passe del 1643 o quella di Gérard de Lairesse del 1707. Risulta
invece essere una fonte certa I'opera intitolata Kom6 zatsuwa (Miscel-
lanea sulla razza dai capelli rossi?, 1787), di Morishima Churyd che
riporta .svariati esempi di disegni di parti del corpo eseguiti nello
stesso modo proposto da Hokusai.

In proposito Henri Focillon ¢ precisava che Hokusai, durante un
soggiorno a Nagoya nel 1812 avesse scelto questo tipo di trattazione
traendola da un altro artista — Fukuzensai (Niwa Kagen) — che a sua
volta la avrebbe derivata da Sesshii (1420-1506), e che il successo fu
tale che gli editori pregarono Hokusai di terminare la raccolta
lasciata incompiuta da quel grande maestro. Un’altra ipotesi riguardo
la formazione della tecnica del mitsuwari no ho (legge della triplice
suddivisione) e del kiku hoen no ho (metodo di disegnare con con
riga e compasso, quadrati e cerchi) impiegata nel Ryakuga haya oshie
sembra tragga la sua origine da una frase ellittica di Mencio secondo
il quale: “senza squadra o compasso neppure il saggio puo tracciare
cerchi e quadrati perfetti,” > da cui deriva il postulato sul quale si
regge tutto il manuale e ciog, che ogni figura pud essere scomposta e
ricondotta ad una forma geometrica, sottintendendo che in teoria

> Con questo termine si indicavano, solitamente gli olandesi, o pit in generale
gli occidentali.

¢ HENRI FOCILLON, Hokusai, Paris, Librairie Félix Alcan, 1914, p. 78.

5 Cfr. RicHARD LANE, Hokusai Life and Work, New York, E.P. Dutton, 1989,
p. 116.
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tutto possa diventare un cerchio, un quadrato, un rombo. Il fulcro
dellinnovazione di Hokusai, allora, consiste proprio nella scomposi-
zione degli elementi compositivi del disegno.

La trattazione dei soggetti in questo manuale, tuttavia, permette
non solo di osservare schizzi e disegni geometrici semphﬁcatl ma di
comprendere anche i principi che hanno originato questo processo
creativo. E per questo che il primo volume, in complesso si rivela
un buon trattato di geometria.

Alcuni critici hanno voluto considerare questo. approcelo alla
scomposizione come la prova della precoce esistenza'in Oriente di
alcuni tra i germi che in Occidente avrebbero dato vita a movimenti
artistici successivi. Citando poi le parole di Cézanné, sécondo il
quale bisogna: “[...] trattare la natura.per mezzo del cﬂmdro della
sfera, del cono [...]” ¢, Hokusai era stato visto come il precursore se
non dell’ impressionismo, almeno del cubismo. Addirittura Togasaki
Fumiko ritenne in seguito pos51b11e anahzzare tutta la produzione di
Hokusai alla luce di queste teorie’

Senza voler forzare somlghanze e affinita o costringere questo
manuale a diventare il punto di riferimento della vasta produzione
dell’artista, ritengo piu costruttivo stabilire i limiti entro i quali esso
debba essere collocato, anche perché, tutta I'impostazione didattica
sembra essere per Hokusai piuttosto I'occasione per una proposta di -
lavoro divertente che un rigido metodo di apprendlmento Questo
permette all’allievo di attuare delle modifiche o delle varianti a pro-
prio piacimento senza dover per forza aderire a regole fisse, ma
seguendo piuttosto le proprie inclinazioni e considerando la natura
come unica maestra e fonte ispiratrice.

Per questa ragione mi sembra azzardata anche lipotesi di altri
critici i quali mettono in relazione le rappresentazioni di Hokusai
con gli schizzi di Villard de Honnecourt, un architetto francese del
XIII secolo autore di un album di modelli di disegni e di immagini
costruite su forme geometriche o simboli alchemici. Non sembra
infatti molto probabile che quest’opera potesse essere conosciuta in
Giappone all’epoca di Hokusai, oltre al fatto che quest’ultimo non
aveva certo bisogno di riga e compasso per comporre la struttura dei
suoi soggetti essendo questi solo degli espedienti per facilitare il
neofita. Va anche notato che quando si provasse ad applicare con-

¢ Cfr. PAoLo ADORNO, L’arte italiana, Firenze-Messina, G. D’Anna ed., vol. 3,
1986, p. 231.

" Tocasakl Fumiko, Hokusai sakubin ni okeru kibonteki kozu ni tsuite no sho-
kusatsu, mitsuwari no b5 to kiku haen no. b6, in “Ukiyoe getjutsu”, 1976, 51, pp. 3-
27.
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cretamente i dettami del manuale si scoprirebbe che non sempre il
procedimento suggerito & sufficiente ad ottenere il risultato che si ha
di fronte.

Nonostante la meccanicita della suddivisione, la scelta dei sog-
getti e I’aggiunta delle conoscenze artistiche occidentali crearono un
approccio e un universo del tutto particolari. Mentre in altri manuali
Hokusai suggeriva di disegnare adattandosi alla calligrafia, il Ryakuga
haya oshie andava oltre insegnando al principiante la dinamica del
soggetto ancora prima che esso trovasse la sua realizzazione sulla
carta.

Pur conservando la struttura della propria intrinseca dinamica,
ogni figura é ridotta agli elementi compositivi essenziali: in ciascuna
pagina delle cinquanta che formano il primo volume, I'immagine
compare da un lato nella sua interezza mentre, dall’altro, si trasforma
in scomposizione pura che la netta divisione della pagina accentua
ancora di piu. Le spiegazioni sintetiche che accompagnano ogni
figura servono soprattutto a identificare i soggetti e a elaborare il
metodo migliore per dipingerli. E dalle parole di Hokusai stesso che
traiamo una spiegazione soddisfacente del motivo per cui questo
metodo fu scelto:

“L’intento dellartista & di scomporre, analizzare, guardare dentro le forme naturali
per poi ricostruirle secondo un proprio ordine e misura artistica. Disseziona le
forme di qualsiasi oggetto gli capiti sotto gli occhi [...] ne ricerca la forza motrice,
ne analizza il meccanismo del movimento per poi ricomporre il tratto. Solo allora &
pronto a riprodurre di getto e con suprema sicurezza e perizia sul foglio che ha
davanti: si ¢ impossessato del suo funzionamento.” *

Hokusai non si accontentd mai di copiare i dati naturali nella
loro parvenza esteriore, ma cercd di analizzare e cogliere attraverso
di essi 'apparenza e il contenuto di ogni oggetto. E solo dopo aver
fatto propria ogni forma e ogni movimento, dopo aver acquistato
una conoscenza e una memoria totale che la scena contemplata viene
trasportata sulla carta. Al di 1a della teoria proposta emerge comun-
que un’implicazione importante: quella ciod di liberare il disegno
dalla rigidita formale che i manuali tradizionali avevano imposto:

«Gli antichi hanno dichiarato che I'altezza della montagna deve essere di dieci piedi,
quella dell’albero di un piede, Paltezza del cavallo deve essere di un pollice, e le
dimensioni dell'uomo quelle di un fagiolo; questa & la legge delle proporzioni nel-
disegno. No, le linee del disegno sono costituite da cerchi e quadrati. [...] Ora il

s CAROLINA RETTA, I/ vecchio pazzo per la pittura. Tecniche e colori nell’Ebon
saishiki tsi di Hokusai, Venezia, tesi di laurea non pubblicata, 1983-84, p. 30.
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nostro vecchio Hokusai ha preso una riga e un compasso, e con questi ha disegnato
tutte le cose per determinarne bene la forma [...]. Chi imparera ad adoperare la riga
e il compasso, sara in grado di eseguire disegni fini ¢ delicati.” ®

I che vale a confutare la validita della legge espressa nelle prime
righe del ten chi jin che stabilisce le proporzioni degli elementi
‘cielo’, ‘terra’, ‘uomo’, in pittura e allo stesso tempo mira a sensibiliz-
zare il senso estetico dell’allievo insegnandogli a cogliere la propor-
zione e la forma del soggetto che intende rappresentare. In definitiva
'uso del compasso e della riga & consigliato come mezzo per cogliere
la struttura del mondo circostante e per comprendere la legge del-
I'armonia che pervade tutta la natura.

La traduzione integrale che ho eseguito del primo volume del
Ryakuga haya oshie e della relativa prefazione, ha comportato note-
voli difficolta di interpretazione, non solo per lo stile calligrafico non
sempre comprensibile, ma anche per l'uso estensivo di hiragana e
katakana in sostituzione dei relativi £anji rendendo cosi a volte pres-
soché impossibile I'identificazione corretta del termine. A questo
bisogna aggiungere la problematica della comprensione di alcuni gio-
chi di parole o allusioni il cui significato — proprio per il fatto di
essere riferiti a momenti specifici della vita di Edo — non sempre
risulta chiaro agli occhi del lettore contemporaneo.

Va inoltre notato che la prefazione al primo volume porta la
firma di Kyorian Umetoshi (Bainen), che per la maggior parte degli
studiosi altri non sarebbe che lo stesso Hokusai . Si tratterebbe,
usando le parole di Muneshige Narazaki di un gigo, ossia di uno di
quegli pseudonimi che gli artisti gesaku amavano utilizzare nel corso
della loro carriera .

Ad ulteriore conferma di questa attribuzione & anche il fatto che
nella prefazione Hokusai citi se stesso quale ‘Hokusai rain’ (il vec-
chio Hokusai) dandosi un appellativo che sara ripreso pit volte in
seguito, per esempio nello Ebon saishiki tsi (Trattato sul colore,
1848) e che & improbabile altri avrebbero usato riferendosi al mae-
stro.

Ryakuga haya oshie 2 voll., vol 1

?* Cfr. EDMOND DE GONCOURT, Hokusai. Ses albums traitant de la peinture e du
dessin, avec ses prefaces, in “Gazette des Beaux-Arts”, Paris, 1895, p. 445.

© Matthi Forrer sostiene che questa prefazione si trovi ripetuta nello Shoshin
edebon (Modelli di disegni per i commercianti) sotto il nome di Hokusai. Vedi: M.
FoRrRreR, Hokusai, Milano, Jaka Book, 1988, p. 198, nota 14.

U NARAZAKI, MUNESHIGE, Hokusai ron, Tokyo, Atoriesha, 1944, p. 356.
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(Fig. 1)
Ryakuga haya oshie zenpen
Metodo abbreviato di disegno semplificato — prima parte.
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PREFAZIONE (Fig. 2)
(Premessa)

“Nei disegni di Jozan Sekiju Sunba Tdjin eccetera, c’¢ [applicata] completa-
mente quella tecnica e dove viene applicata sono evidenti figure quadrate e rotonde.
Ora il vecchio Hokusai, basandosi su questo, insegna [la tecnica] della posizione
fissa con la quale si fanno disegni di vario tipo per mezzo dell’'uso delle due parti
del compasso.

E la stessa cosa quando si schizzano le figure usando una traccia a carboncino messa
sotto il disegno.

Vedendo ¢ imparando questo metodo, usando a piacimento il compasso, si riescono
a fare disegni molto precisi e, per quanto possibile, anch’io all'inizio del volume
chiamato Ryakuga haya oshie ho ampiamente utilizzato questo espediente.”

Bunka mizu no saru [Anno della scimmia 1812]

Kyorian Umetoshi

(Aggiunta) (Fig. 3)

1. “Per quanto riguarda questo scritto, accostandosi al metodo di disegnare per
mezzo del righello e del compasso, si impara velocemente a fare [disegni] propor-
zionati e inoltre si riesce in modo naturale a dar loro equilibrio.

Inoltre, insegnando fin dall’inizio il disegno di schizzi fatti con un solo tratto di
pennello, lo stile di disegno e la tecnica pittorica, in breve tempo quanto scritto sul
disegnare [sara come] far sbocciare la primavera con i suoi uccelli”. 2

(Fig. 4)

“Metodo per disegnare il leone con i cerchi.
Qualunque sia la forma disegnare [dei cerchi] col compasso immaginandoli in varie
posizioni. Senza limitarsi a rappresentare il leone, per disegnare queste figure di
dovrebbe assolutamente imparare ad acquistare familiarita con la scomposizione in
cerchi”,

(Fig. 5)
“Metodo per disegnare Daruma attraverso i semicerchi [gli ovali].
Quando disegnate pensate di sovrapporli uno all’altro.
Metodo per disegnare un polipo attraverso i cerchi.
Quando disegnate ripetendo [i cerchi] molte volte, accade che risulti liberamente
quella forma [del polipo]. Dentro i cerchi disegnate la forma sottile dei tentacoli”.

2 L’immagine metaforica significa che I'impegno costante dara i suoi frutti.

Tutte le traduzioni sono state condotte sul testo dell’edizione anastatica del
Ryakuga haya oshie pubblicato in: NacaTa Sexj1, Hokusai no edebon, Tokyo, Twa-
zaki bijutsusha, 5 voll., 1986, vol. 1, pp. 85-136.
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Fig. 7

Fig. 6

Fig. 9

Fig. 8
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(Fig. 6) _

“Metodo per disegnare Fukurokuju e un bambino cinese unendo angoli e cerchi.
Confrontando con il testo originale, un po’ alla volta, infondete [al disegno] un po’
di verve”. .

“Metodo per ottenere la forma di un osh¢ no negi aggiungendo cerchi a rombi
e angoli”.

(Fig. 8) - .

“Metodo per disegnare una bambola che fa un saluto formale. Unire i cerchi
assieme ai rombi e agli angoli.
[Metodo per] fare una donna matura sotto la pioggia”.

(Fig. 9)
“Uva e scoiattolo.
Bisogna disegnaili come mostrato. [lett. scritto] ..* _
[Suddividere] in un esagono le foglie di vite, fatendo Ia divisione con il compasso
[per'lo scoiattolo e I'uva]”.

¥ Personaggio del teatro no.
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Fig. 11

Fig. 10
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(Fig. 10)
“Disegnare la scomposizione di un cane piccolo per mezzo del compasso.

Dovete disegnare confrontando con attenzione il testo originale.

Metodo per disegnare un cane grande unendo cerchi e quadrati. Fate soprattutto

attenzione al luogo dove si uniscono le parti rotonde e dove si tracciano le linee”.

(Fig. 11)
“Metodo per disegnare una mucca.

Dovete unire le diverse parti pensando attentamente agli occhi, alle orecchie, al

naso, alla zampa destra e sinistra.

Cavallo.

Toro”.

(Fig. 12)
“C’¢ un metodo per disegnare dall’interno all’esterno e dall’esterno all’interno.
Toro”.

(Fig. 13)

g“Dovc:te fare attenzione a disegnare la suddivisione del testo [qui sotto].
Legge dei triangoli, quadrati e cerchi.
Metodo per la scomposizione di una tartaruga dei mille anni. "
Fare la forma mettendo insieme questi quattro [elementi]: esagoni, triangoli, qua-
drati e cerchi”.

¥ Simbolo di longevita.
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(Fig. 14)
“Colombo.
Tecnica per dipingere uccelli senza disegnare rombi [ma] intersecando dei cerchi,
dei triangoli e dei quadrati.
Per le gru come per gli aironi si dovrebbe seguire la stessa divisione”.

(Fig. 15)
“Metodo per unire cerchi ad angoli.
I punti {che si vedono] sono i luoghi dove si mette 'ago del compasso”.

(Fig. 16)
“Legge dell'unione di cerchi e triangoli.

Metodo di scomposizione della farfalla.

Legge per unire alla divisione in rombi, cerchi e quadrati.

Divisione della forma di una libellula.

Cavalletta.

Metodo per unire allinterno della divisione in rombi, alcuni cerchi”.

(Fig. 17)
“Metodo per disegnare un paesaggio in mezzo alla neve e un asino.
[oppure]: Metodo per disegnare il poeta Su Dongpo e I'asino. *
Metodo dell’'unione di quadrati, triangoli, rombi e trapezi [trapezi: lett. forma a
guscio di tartarugal”.

¥ In questo caso & possibile una duplice traduzione perché il termine setch# vale
sia per la traslitterazione in giapponese del nome del noto poeta cinese Su Dongpo,
sia foneticamente, per “in mezzo alla neve”. Il problema si pone perché tale termine
& scritto in hiragana e quindi non potendo risalire all'ideogramma entrambe le
traduzioni sono possibili.

383



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

Fig. 19

Fig. 18

{ N
KR T,

Fig. 21

Fig. 20

384



IL PRIMO VOLUME DEL RYAKUGA HAYA OSHIE DI K. HOKUSAIL

(Fig. 18)

“Disegnare il personaggio attraverso il sistema dei triangoli e dei cerchi, ma
trattandosi di un cavaliere diventa una cosa piuttosto complicata.
Per quanto riguarda il larice e non solo Setchii [o il paesaggio nella neve] mettete
qua e la dei cerchi, l'ideogramma di dieci e per il tronco scrivete tre volte il bishi a
due righe parallele”. *

(Fig. 19)

“Metodo per disegnare un coniglio sulle onde usando la tecnica del compasso.
Puntando 'ago nel centro dovete disegnare facendo molta attenzione [alle parti]
grandi e piccole del compasso.”

(Fig. 20)

“Alla fine del testo [lett. rotolo] & indicato il metodo di disegno abbreviato;
prima di tutto & insegnato un modo di disegnare pensando secondo la forma delle
cose. Non c’& un sistema [preciso] di fare un gallo scomposto in quadrati. Quando
si fa cosi come & disegnato, la forma non pud essere diversa da quella mostrata [qui
sotto].

I principianti devono tenere presente quanto detto e guardare in questo libro il
metodo della suddivisione in simboli altrimenti, se fanno da sé, devono prestare
molta attenzione [a cid che disegnano].

Metodo per disegnare un gallo attraverso i quadrati”.

(Fig. 21)

“Airone.
Metodo per disegnare uccelli grandi unendo dei rombi.
Oca selvatica. Per le zampe, dividere in rombi”.

16 Sj tratta di uno stemma di famiglia formato piti 0 meno da un piccolo rombo
posto orizzontalmente che di norma era rappresentato da linee semplici e non
parallele, ecco perché qui compare la precisazione.
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Fig. 23

Fig. 22

Fig. 25

Fig. 24
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(Fig. 22)
“Gazza.
Quando [si vuole dipingere] un piccolo uccello che vola bisogna suddividetlo in
rombi.
Come si divide la testa.
Per la testa di un grande uccello bisogna disegnare un rombo”.

[..]

(Fig. 23)

“Legge per dividere attraverso la forma ad uovo [ovale] piccoli uccelli.
Naturalmente per quanto riguarda quadrati e cerchi, in qualunque modo voi pen-
siate o disegnate la forma, dopo aver fatto molta attenzione, dovete rappresentare
tutto cid che avete nel cuore”.

(Fig. 24)
“Metodo per disegnare le anatre mandarine nella neve attraverso cerchi e
rombi”.

(Fig. 25)
“Metodo per far uscire da una specie di zucca un piccolo cavallo, raggruppando
quadrati e cerchi”.
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(Fig. 26)
“[...1 Attraverso rombi, cerchi e triangoli si forma una combinazione di un
contadino che indossa uno hiemaki 7 e una bambola fatta con la terra di Imado”.

(Fig. 27)
“Coppia di rane, madre e figlio, sotto la pioggia, fatte con il compasso”.

(Fig. 28)
“Legge per disegnare un pesce gatto con il compasso.
[Usando questo metodo] risulta proprio come nella realta”.

(Fig. 29)
“Unendo in due modi angoli e cerchi dare la forma ad un pagello”.

7 Sorta di impermeabile di paglia di miglio per proteggersi dalla pioggia.
** Localita situata nell’attuale prefettura di Saga e resa famosa dalle sue pregiate
ceramiche.
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(Fig. 30)
“Triplice scomposizione attraverso angoli, cerchi e rombi.
Metodo per disegnare un piccolo tonno.
Metodo per disegnare un usignolo attraverso linee, cerchi e l'ideogramma ji”.

(Fig. 31)
“Per disegnare le zampe sono necessari alcuni espedienti.
Legge per disegnare un calamaro attraverso il metodo del compasso”.

(Fig. 32)
“Disegno di un pesce palla e di una conchiglia.
Rappresentarli usando rombi, 'ideogramma j# e il compasso”.

(Fig. 33)
“Un metodo per disegnare con il compasso.
Pipistrello di fronte alla luna”.

¥ Questo ideogramma che rappresenta il numero dieci ha praticamente una
forma a croce.
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Fig. 35

Fig. 34

Fig. 37

Fig. 36

392



IL PRIMO VOLUME DEL RYAKUGA HAYA OSHIE DI K. HOKUSAI

(Fig. 34)
“Modo di disegnare una ballerina immobile [mentre interpreta] la danza della
farfalla,

Usare cerchi e rombi”.

(Fig. 35)
“Suddivisione in rombi di un interprete di kyoger [lett. Suehiro]”.®

(Fig. 36)
“Triplice suddivisione in linee, cerchi e forme a croce.
Modo di rappresentare la danza del leone kakubes”.

(Fig. 37)
“Metodo per unite rombi a cerchi.
Kanzan e Jittoku”.

» Il nome completo sarebbe Suehirotetcho e si riferirebbe ad un personaggio
politico noto con il nome di Shigeyasu.

2 Sono questi i nomi giapponesi di Hanshan e Shide, due saggi taoisti di cui
poco si conosce. Sono rappresentati quasi sempre in coppia; entrambi vissero nel
monastero di Guojing trascorrendo la maggior parte del tempo in cucina e parlando
un linguaggio incomprensibile agli estranei. Kanzan tiene un rotolo che stende a
Jittoku che sta in piedi di fronte a lui reggendo una scopa (che qui non si vede).
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Fig. 39

Fig. 38

Fig. 41

Fig. 40
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(Fig. 38)
“Metodo per divedere in rombi e con il compasso [la figura di] un servitore che
aspetta il suo padrone [che si & recato in visita da qfikuno]”.

(Fig. 39)
“Danza di Matsuzaka.
Metodo per rappresentarla con cerchi e rombi”.

(Fig. 40)
“Metodo per rappresentare un pescatore di fiume utilizzando un triangolo e il
compasso”.

(Fig. 41)

“Metodo per disegnare la scimmia Shibaraku? sovrapponendo triangoli, qua-
drati e cerchi.
Disegnare con il metodo della scomposizione”.

2 §j tratta di un burattino di bambu, azionato da fili che gli permettono di
essere mosso nel modo pit reale possibile.
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Fig. 43

Fig. 42

Fig. 45

Fig. 44
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(Fig. 42)
“Unendo il metodo della divisione in rombi all’'uso del compasso disegnare uno
yuki no tsukiya®.?

(Fig. 43)

“Come disegnare in maniera molto semplice il corpo di un millepiedi.
Usando il compasso per unire i cerchi [ecco il] metodo per disegnare un bambino
cinese che fa una palla di neve”.

(Fig. 44)
“Utilizzando il compasso [fare] un millepiedi.
[Esempio di] un modo di fare un serpente con il compasso.
Quando si tratta di disegnare cose lunghe attraverso la scomposizione in cerchi,
facendo cosi risultera semplice”.

(Fig. 45)
“Disegnare un sekizoro?* con rombi e cerchi”.

» Contadino che spinge nella neve un mortaio.
 Ballerino della danza delle quattro stagioni.
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Fig. 47

Fig. 46
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(Fig. 46)
“Metodo di suddivisione di un oni. >
Metodo per disegnare shibofuk:. *
Metodo di suddivisione della figura di una donna con il viso paffuto [oppure: con
gli orecchioni]”.

(Fig. 47)
“Suddivisione di un convolvolo.
Metodo di disegnare un iris.
Suddivisione per disegnare una foglia d’acero”.

(Fig. 48)
[non c’& testo]. ¥

(Fig. 49)
“Cacciatore di uccelli nella pioggia.
Dividere con il compasso e in triangoli”.

» Specie di orco o di diavolo.

* Personaggio dal volto deforme.

7 La mancanza di qualsiasi spiegazione tecnica detriva forse dal fatto che la
figura del poeta Hitomaro in contemplazione era talmente assimilata dall’iconografia
ufficiale da non necessitare ulteriori delucidazioni.
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Fig. 50

Fig. 53

Fig. 52
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(Fig. 50)
“Metodo per disegnare un cinghiale con rombi e cerchi”.

(Rig. 51)
“Metodo per disegnare un cervo [oppure le foglie d’acero], *
usando il compasso e i rombi”.

(Fig. 52)

“[Esempio di come dovrebbero essere] tutti i paesaggi cinesi alla maniera dei
templi della capitale.
[...] Legge per raggruppare cerchi, rombi e angoli.
Danza del passero.
Esercitandosi a guardare la cosa [com’¢] in realtd disegnare la figura facendo molta
attenzione”.

(Fig. 53)
“Modo per disegnare le onde con il compasso.
Forma del piviere.
Metodo per disegnare con il compasso un piccolo uccello”.

# In questo caso il termine 7omijz, scritto in hiragana implica un gioco di parole
perché, in giapponese classico, esso copriva la duplice funzione di indicare sia
Panimale sia le foglie.
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Bonaventura Ruperti

SENSUALITA E ESTETICA NEI QUARTIERI DI PIACERE.
DITINERARIO DELL’IKI: DAL SUI ALLO TSU

Intersecarsi di segni e di sensi

11 significante z&7, foneticamente reso in genere con i due carat-
teri sillabici dello hiragana > %, viene anche rappresentato con due
differenti vesti ideografiche: la trascrizione grafica del composto
segnico di / (mente, gusto, inclinazione, intento, volonta, idea) e 47
(spirito, afflato vitale, animo, energia) &3, o il kansi la cui lettura
sino-giapponese corrisponde a suz # .

11 significato primario del vocabolo nel primo caso — che & forse
la versione ideografica anteriore — viene a designare I'energia che
effonde dalla mente, la tensione spirituale, vitalita e ardore, animo e
tempra, fierezza e orgoglio, ovvero esprime i sensi piti generali di
disposizione d’animo, temperamento, liberalita, personalita; o ancora,
il valore semantico pitt specifico di orgoglio e onore, o piu tenue di
stato d’animo e sentimento. Ma — ed & soprattutto nel caso del segno
in comune con la voce su7, versione apparsa in un secondo momento
— la parola, a partire dalla fase tarda del periodo Tokugawa (1600-
1868), viene a assumere una risonanza particolare: definisce un
modo di essere, un’atmosfera, una figura o un corpo, un aspetto o
~un attributo di gusto raffinato e sensuale. Individua insomma una
sensualita nitida e lineare, non elaborata o pesante, né compiaciuta,
una sensualita disincantata, svincolata da languori, da estenuazione o
affettazione.

In realta, anche il termine su, rappresentato con il kanji su citato
., copre un campo semantico contiguo a quello di 74/ in quanto
concetto estetico sviluppatosi in un contesto epocale quasi coevo.
Nel suo senso originario su circoscrive 'ambito della non-commi-
stione, non-contaminazione, quindi dell’essenza e della purezza e,
per estensione, verrebbe a definire cid che eccelle, che & fine, squi-
sito o sublime. Ma anche su: riveste un significato che & venuto
amplificandosi connotativamente in campo etico-estetico a designare
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chi, per esperienza e sensibilita, possiede intelligenza dei costumi e
delle usanze del mondo sociale e dei sentimenti umani; lo stato e il
comportamento derivante da grande cognizione e capacita di intendi-
mento, soprattutto di condizioni e situazioni dei quartieri di piacere
(kuruwa), e la conseguente estrinsecazione di cid nel contegno, in
gesti e parole, nella figura e nell’aspetto, improntato all’espressione
polita, pura e netta, di chi & aperto all'esperienza e disponibile alla
comprensione del mondo umano. In questa accezione, il contenuto
semantico di su7 viene a confinare con quello di un altro termine
affine che emerge in epoca Tokugawa, fsi i , che definisce, in
maniera ancor piu specifica, proprio il dominio semantico della com-
petenza e dell'esperienza del mondo sociale dei quartieri di piacere.

In tale quadro si comprende come i termini suZ, ts, ki, possano
apparire utilizzati in maniera indistinta e sovrapposta, in una sorta di
area concettuale quasi indifferenziata che, pur partendo da origini
semantiche distinte, comunque li vede convergere verso un’identica
matrice in seno allo spazio creativo dei quartieri di piacere, ponendo
ciascuno di essi 'accento su un distinto connotato che percorre e
delimita un territorio ampio e comune circoscrivibile nell’erotismo o
nella sensualita.

Nakano Mitsutoshi !, nel tentativo di porre ordine, propone la
sequenza cronologica: sui — tsi — iki, confermando cosi la considera-
zione di tali concetti come altrettante fasi o momenti di un identico
filone. A tal fine, proveremo qui innanzitutto a circoscriverne origini,
etimologia e usi, per tentare di chiarire, se possibile, lo sviluppo
insito nelle eventuali mutazioni di significati e significanti, sofferman-
doci in particolare nel primo tratto di percorso: quello che conduce
da sui a ssa’.

Sui come ‘maturazione umana e coscienza estetica’ nella sensualita

La voce sui appare in epoca Tokugawa (1600-1868), utilizzata
nell’area del Kamigata (zona di Kyoto e Osaka), con un culmine
nell’era Genroku (1688-1704). In generale, a partire dalla produzione
letteraria nota con il termine di kanazoshi, fino a giungere alla narra-
tiva degli wkiyoz0shi, spesso ambientate nel microcosmo dei quartieri

' Heibonsha hyakkajiten, Tokyo, Heibonsha, 1986, pp. 1105 (voce suz).

? Una semplice definizione dei tre concetti estetici anche in: HisaMATSU SEN'I-
cH1, The Vocabulary of Japanese Literary Aesthetics, Honolulu, Centre for East Asian
Cultural Studies, 1963, pp. 63-66.
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di piacere, su: viene acquisendo il senso di discernimento e compren-
sione delle delicate sfumature dei costumi e dei sentimenti umani e
sociali — in particolare indicando la confidenza con stati e situazioni
nelle citta senza notte —, in quanto acquisizione di un’esperienza e di
un dominio che vengono a formare il tracciato di una vera e propria
“via della coscienza e della disciplina” in quel microcosmo.

Il concetto di sui sembra designare le figure ideali dei clienti dei
quartieri di piacere che, conoscendo consuetudini e usanze dei luo-
ghi di divertimento, percependo per intuizione e acuta sensibilita i
particolari pit delicati degli “affetti” che intercorrono tra uomo e
donna, possiedono una capacita di visione e un gusto di massima
raffinatezza. Pitt che la competenza e padronanza nella prassi e lo
spirito distaccato che si manifesteranno nello #s#, 'accento ¢ sull’ef- -
fetto di una consapevolezza minuta, sensibile e lucida. Il termine
trova la sua opposizione nella “goffaggine” (yabo B% , zotico o
ciarlatano) e sottolinea la “conoscenza delle ragioni” (da qui la coin-
cidenza con i termini showakeshiri #RH o wakeshiri FH (D)
del sentimento, dell’attrazione e della seduzione. Anche sul piano
dell’espressione grafica, il ricorso all’ideogramma di “acqua” 7k (che
ha la stessa lettura sino-giapponese), non tanto come segno di
purezza e di naturalita quanto piuttosto perché elemento di massima
recettivita e versatilita, capace di adattarsi nella forma a qualsiasi
contenitore, ne sottolinea proprio I’essenza’.

Intorno a tale significato gli artifici combinatori tra immagini
visive del significante erano molteplici oscillando tra il valore di
“essenza e purezza” (nel composto junsui #i¥: per esempio) e quello
di “discriminazione, scelta”, insito nell'ideogramma originale nel
composto bassui $k¥: . Molteplici sono dunque le teorie di interpre-
tazione etimologica del termine ma alle due accezioni sopra citate —
la purezza e la selezione — che concorrono in maniera prevalente alla
costruzione del significato, va accostato anche il senso dell’ideo-
gramma s« nel composto suiri #3F , che copre il campo semantico
della congettura e dell’inferenza e che sembra designare un individuo
che, per la capacita di inferire, & particolarmente dotato di compren-
sione, considerazione, giudizio, sensibilita, saggezza e perspicuita
delle cose del mondo *.

In realta, sul piano della discussione teorica, in s%7 il contenuto

* In tale sovrapposizione con il carattere “acqua” Ialtro termine dell’opposizione
veniva fatto cortispondere all’ideogramma di “luna” (con la lettura gachi).

* E in tale senso che il termine ricorre in documenti dell’inizio del XVII secolo,
ma, una volta introdotto nell'ambiente dei quartieri di piacere, verra a designare in
forma di figura ideale il cliente o frequentatore dotato di tali connotati, spesso
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estetico si fonde intimamente con quello esistenziale. L’opera che
definisce in maniera pit completa i lineamenti e I'ideale del su7 ¢ lo
Shikidé okagami (Grande specchio della via della sensualita, compo-
sto intorno al 1688, 18 volumi) di Fujimoto Kizan’. In questa che
rappresenta la summa del sapere, ’enciclopedia pid ampia che sia
mai stata scritta sull’'universo e sulla cultura dei quartieri di piacere,
¢ infatti contenuto un intero volume, il V tomo, dedicato all’illustra-
zione della via del suz, definendone I'itinerario di esistenza e perfe-
zionamento etico-estetico in una complessa teoria gerarchica di fasi
che rispecchiano la struttura dello Hokkekyo (Sutra del Loto) bud-
dhista.

Il processo di trapasso e elevamento dallo stadio di gachi B fino
a quello di suz viene cosi articolato minutamente in ventotto catego-
rie graduali a loro volta bipartite ciascuna in versanti giustapposti.
Anche nella sfera suprema del suz in effetti Kizan giunge a discernere
svariati gradi fino alla descrizione dello stato mentale derivante dal-
Pintuizione della “sensualita vuota” (kishik: Tt )¢ e di “assenza
della mente” (mushin #EL )7 che rappresentano il culmine specula-
tivo di tale stinerarium pseudo-buddhista verso l'illuminato attingi-
mento della sensualitd/buddhita.

La sottigliezza e I'acutezza dell’analisi di tale ricerca conoscitiva,
che ¢ anche risultato di un’esperienza di vita, viene a epitomizzare ¢
superare una vasta tradizione letteraria di guide ai quartieri di pia-
cere, di valutazioni critiche sulle cortigiane (yijo hyobanki) e di tra-
dizioni segrete sorte intorno alle arti della seduzione e del corteggia-
mento delle cortigiane (showake hidensho), proiettandone la tratta-
zione nella prospettiva religioso-meditativa di un s#tra buddhista e

contrassegnandolo con I'ideogramma su7 Biji nel valore semantico di “generale, con-
dottiero”.

5 Edizione moderna integrale dell'opera: Fujimoto Kizan, Shikido okagami, a
cura di Noma Koshin, Kyoto, Yuizan bunko, 1961.

¢ Sensualita del vuoto o coscienza del vuoto che & nella sensualitd, e, se il kanj:
ki (vuoto, cielo) in ambito buddhista pud essere interpretato come “relativita”,
allora il senso diviene quello di consapevolezza della “relativita della sensualita”. In
effetti il concetto di vuoto o nullita non nega l'esistenza ma considera I'essere tutto,
nei suoi elementi costitutivi, dipendente da cause o fattori in continuo mutamento.
Cid esclude una visione statica dell’esistenza materiale, affermando invece un’univer-
sale relativita dei fenomeni derivante dal reciproco incontrollabile divenire di intera-
zioni.

7 Non-esistenza della mente, dell’intelletto, dunque assenza o stato di non-intes-
vento della coscienza. Le possibili accezioni del termine sono molteplici. In ambito
zen definisce la naturalita o spontanea liberta dal pensare discriminante e la conse-
guente disponibilita all’illuminazione. A questo si pud accostare il valore di disposi-
zione mentale di non-attaccamento.
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nel rigore teoretico di un trattato filosofico che coinvolge tutta
Pumanita. In effetti, una delle salienti particolarita di questo V
volume, che reca il sottotitolo di Shikido shokagami (Piccolo spec-
chio della via della sensualitd) ®, & che il cammino di perfeziona-
mento nella “via della sensualitd” non si rivolge solo ai frequentatori
del quartiere di piacere — come sara nel caso del concetto del dilet-
tante-esperto definito #s# — ma abbraccia nel loro complesso anche i
dipendenti delle case da té (ossia i “professionisti” di questa disci-
plina), attori, burattinai etc., insomma un insieme di individui che
all’estetica dei quartieri di piacere in qualche modo si avvicinano per
atteggiamento e per affinita o che contribuiscono alla costruzione e
all’arricchimento di questo microcosmo.

Tsi come ‘galateo di estetica convivenza’ con la sensualita

Il termine #s4 viene a designare un concetto estetico — o I'indivi-
duo che tale idea incarna — consistente nel possedere confidenza con
usi e consuetudini della societd, e autonomia e conoscenze per
disporre di eventi e situazioni, grazie a uno stato d’animo di saggezza
e socievole controllo derivante dalla comprensione dei sentimenti
umani. In genere I'accento & posto su questi elementi intellettuali
accompagnati perd da aspetti spirituali che si esercitano idealmente
nella pratica del piacere e nella sfera del divertimento nei kuruwa.

Sul piano della produzione letteraria in particolare I'ideale dello
tsi, e il personaggio (tipo umano) che ne esemplifica la natura e il
portamento, appaiono all’interno di una produzione vasta che va
sotto il nome di sharebon, all’interno dei quali con frequenza ricorre
la discussione sull’essenza e sulle valenze di tale concetto. In tal
senso gli sharebon sono stati spesso interpretati come veri e propri
manuali sullo ##.

Sul piano dell’'uso, il termine #s#, secondo lo sharebon Hitome
tsutsumi (La banchina nascosta allo sguardo, 1788)° sarebbe
apparso intorno agli anni 1769-70 (era Meiwa) a definire un indivi-
duo che ne incarna l'essenza, mentre a partire dal 1777 sarebbe
entrata in voga a Edo la parola daitsiz. All'interno degli sharebon,
dalla raffigurazione di esempi di personaggi di ## e di fallimenti e

® Il testo del volume & contenuto anche in: Kinsei shikidoron, (Nibon shiso
tatker), a cura di Noma Koshin, Tokyd, Iwanami shoten, 1976, pp. 133-203.

® Opera di Naishinkd in cui, tramite I'incontro e il dialogo tra alcuni libertini e
alcune cortigiane, vengono narrate e descritte le esperienze dei protagonisti in alcuni
quartieri di piacere non autorizzati (okabasho) di Edo.
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disavwenture di hankats# *7Ji (pseudo-si), si giungera infine a
opere che si pongono come obiettivo proprio la disquisizione e la
teorizzazione sui connotati distintivi dello #s#, dando vita ai cosid-
detti tsiadangi, ovvero manuali di istruzione a carattere didascalico
sullargomento, quali Tkan tsu# seppo (Sermone sullo s# scellerato,
1779) * o Daitsi zenji hogo (Sermone buddhista del maestro zen
daitsit, 1779) " etc. e tali riflessioni intorno al tema della competenza
etico-estetica nel quartiere di piacere si protrarrd in parte anche in
alcuni kzbyoshi 2.

L’evoluzione del vocabolo in effetti & di semplificazione dalla
formula pit estesa di torimono D # (frequentatore, conoscitore)
alla lettura sino-giapponese dei medesimi ideogrammi, fsisha, per
giungere infine alla forma breve di #si (o piu esplicita di #s#in A
per denotare l'individuo “competente”). Etimologicamente la voce
torimono oscilla tra due significati: il fatto di possedere una sensibi-
lita acuta e ricettiva, e quello di avere un nome (un volto) che &
noto, e dunque di essere frequentatore conosciuto In un certo
ambiente e conoscitore di quell’ambiente. In questo senso vanno
intesi anche i superlativi o le formule di maggiorazione come daitsi
kit (grande tsiz) di moda nelle ere Meiwa (1764-71) e An’ei (1772-
1780), iperbole che ritorna con frequenza nei titoli di opere che ne
delineano con vivacita i contorni. Successivamente, in forma pit
dimessa e comune, si & perso il risvolto ‘eroico’ e grandioso insito in

1© Objettivo dell’opera, scritta da Koikawa Harumachi, ¢ di mostrare e promuo-
vere l'essenza dell’autentico daits#, utilizzando un’abile e gustosa distorsione e paro-
dia di forme e terminologie ispirate alla trattatistica buddhista. L’effetto comico ¢
acuito dal cosciente ribaltamento della logica comune e dal paradosso delle esempli-
ficazioni.

1 Lo scritto elenca una serie di precetti e insegnamenti che conducono, attra-
verso la disciplina, I'esercizio e il controllo di sé, al raggiungimento del dominio
dello ¢si che nasce dal superamento di presunzione, vanitd ed eccessi.

2 Tn apparenza, il fenomeno s si manifesta dunque come l'ideale letterario
degli sharebon ¢ il loro valore di testi destinati alla guida ai quartieri di piacere si
integra con la funzione di manuali alla coltivazione dello #s#. Ma, in termini pit
critici, si potrebbe affermare che questa vasta produzione di costume, costruita per
lo pitt su dialoghi e descrizioni di scene ambientate nei kuruwa, con dettagliata
minuzia di abbigliamento e costumi, in realta pit che letteratura di celebrazione
dello #5#, rappresenti piuttosto un genere letterario che realizza 'ugachi in quanto
spirito di “approfondimento” teso a mostrare il vero volto del reale. In tal senso il
divertimento degli sharebon consiste nel riconoscere nelle figure che si definiscono
tsi in realta dei “dandies” falliti (bawkats@), cogliendo Tlillusorieta della loro
coscienza di “savoir faire”. In questo si rifletterebbe come, agli occhi degli intellet-
tuali del tardo Tokugawa, lo stesso ambiente dei quartieri di piacere abbia iniziato a
decadere, a perdere di gusto, cognizione e adeguatezza, a non essere pill /i, €
quegli individui che si vantano o credono di essere tali non sarebbero che impostori
dipinti dalla comicita di una scrittura che mira a coglierne il volto negativo.
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quelle espressioni, per acquisire un’altrettanto ironica sfumatura di
“ideale” pitt comune, limitato e piccolo-borghese. Nel contempo, a
questo si era contrapposto quello di hankatsi, ovvero la figura del
sedicente #s#, colui che si illude di essere tale, che si picca di essere
raffinato intenditore ma senza fondamento né sostanziale corrispon-
denza nella pratica concreta, rivelandosi in realta yabo. Su questa
opposizione tra la vera essenza dello 57 e i falsi “esperti” e sullo
smascheramento di tale inconsistenza si fonda in effetti la comicita
degli sharebon. Si manifesta in questo espediente 'impronta dell’zga-
chi 375 (FH) (penetrazione, dunque acutezza), lo spirito che
penetra e va a fondo per rivelare I'effettiva natura della “cognizione-
perizia” ovvero lo svelamento di goffaggine o rozzezza .

Nel caso del termine #si# prevale dunque una connotazione di
“competenza/padronanza di sé e dimestichezza con un ambiente” —
con un contenuto estetico limitato rispetto a quello che sara coperto
da ki — i cui confini rispetto all’ambito sopra definito dal sz neces-
sitano di essere evidenziati. In effetti, accanto alla delimitazione cro-
nologico-temporale, sembra possibile tracciare un ulteriore discri-
mine tra i due ambiti semantici sul piano geografico, se si considera
fondata I'affermazione registrata in Dobo goen (Giardino di parole
d’alcova, 1720) * secondo cui “a Kyoto si dice s#7, nel Kanto si dice
torimono...”. In tal caso la demarcazione fondamentale tra #5# e sui
verrebbe ricondotta alle differenze idiomatiche tra 'area del Kami-
gata e quella di Edo ”. In tal senso, mentre nel Kamigata fino alla
fine del periodo Tokugawa si sarebbe usato s/, a Edo invece
espressione torimono si sarebbe trasformata in #si per essere sosti-
tuita verso la fine dell'epoca dal termine &7 In tale prospettiva,

® In tal senso, 'ugachi, all'interno della produzione degli sharebon, rappresenta
la tecnica espressiva fondamentale, mirante, attraverso opere e scritti leggeri, a
individuare i difetti (a7a, buchi), a farsi strada tra i pertugi presenti nel carattere o
nelle manifestazioni umane, in mode e costumi del presente. In voga intorno alla
meta del XVIII sec., l'artificio dell’sgachs, mascherato sotto un’apparente veste dida-
scalica e di satira sociale, in realta non si pone che 'obiettivo di spingersi a fondo,
verso il versante oscuro, retrostante dei fenomeni, per farne lievitare Ieffetto umori-
stico, per manifestare, attraverso ['imprevedibiliti e I'esagerazione che coglie Ieffet-
tivo intento degli individui, 'accentuata dimensione comica del reale, con un tono
leggero, noncurante e disincantato, adeguato al tenore di tale produzione letteraria.

* Composto in forma libera di raccolta di memorie e ricordi, lo scritto raccoglie
informazioni svariate su storia, sistema, costumi, usanze, mode, famose cortigiane e
altri aneddoti, del quartiere di piacere di Edo, Yoshiwara, di cui costituisce una
delle fonti storiche piti preziose.

» Citazione tratta da: AovaMa Tapakazu, Kinsei yari bungaku ni arawareta
yikyorinen no tenkai, “Kokubungaku kenkyd”, 17, settembre 1959, p. 137. In
realtd, come osserva I'autore, la distinzione non & cosi nitida.
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quest’ultimo si presenterebbe come un ideale di esistenza estetica
che non presuppone gli argini regionali e temporali degli altri due,
ma attraverserebbe trasversalmente un’epoca, il periodo Tokugawa,
giungendo a maturita nell’ultimo scorcio, per preservarsi nell’uso
fino a oggi.

In realta, nel caso di 5%, che da ideale di vita e atteggiamento
all’interno dei quartieri di piacere viene ad applicarsi infine al piano
di hobby e svago in altri contesti sociali e in epoche successive,
Paspetto del bello sensibile rimane limitato alle descrizioni di abbi-
gliamento e maniere . In definitiva esso si risolve in un effetto di
imbrigliamento dello spirito di libera creativita e espressivita estetica
che era nel sui, radicato su una ricerca umana personale, entro i
modelli di una norma di “pertinenza” puntigliosamente codificata
nel gusto e nel comportamento da una letteratura esemplificativa e
precettistica fiorita sotto il nome di sharebon.

Nel contempo, il carattere di #s# nel suo valore di virtli esisten-
ziale si applica soprattutto al piano dell’“esperienza” e della “compe-
tenza” per tradursi in “condotta” intellettualmente distaccata. Pre-
messa a questo concetto & il fatto che, perché possa emergere lo #52,
per una qualche ragione la “via” (in quanto idea generale che com-
prende il luogo e le conoscenze su cui si esercita lo #5), che & per
natura universale, sia non comunicabile e non percorribile se non da
coloro che pertengono a quella via, e che la frequentano assidua-
mente. Pertanto lo #s4, per quanto possa praticare quel sentiero non
accessibile alla gente comune, non puod essere esperto di profondita
“esoterica” in quella “via” e essa non ne costituisce l'attivita fonda-
mentale. Per quanto ne conosca nei dettagli ogni manifestazione, il
suo rapporto con quello “spazio” non ¢ di dedizione totale in quanto
scelta di vita; esso appartiene a una dimensione di svago, che si
esplica sul piano disincantato del puro interesse, rappresentando il
versante disimpegnato della sua vicenda esistenziale, distinto dalla
sua realta e funzione sociale. In tal senso I'individuo #s# conserva un
atteggiamento distanziato e obiettivo nei confronti della “via”: non &
kurdto (specialista, conoscitore dall’interno) ma solo un rappresen-
tante eccellente tra i dilettanti (shirdto) e si autocircoscrive dunque

16 Tuttavia, lo studioso NakaMUra YukiHiko (Ts# fo bungaku, “Gengo to bun-
gei”, 1, ottobre 1958) ha negato allo #s# ogni connotazione estetica, come fino ad
allora sostenuto dalla critica, affermandone invece la pura dimensione esistenziale, di
atteggiamento e concezione della vita. Una discussione intorno a questa autorevole
posizione e alle eccezioni opposte da altri studiosi (a partire da Mrzuno M, Tsa no
bungakuteki kosatsu, “Nihon bungaku”, luglio 1965), in: Jined Kazuya, “Kinseicho-
nin no biishiki — Sui to tsi wo megutte” in Koza Nibon bungaku no soten, Kin-
sethen, Tokyd, Meiji Shoin, 1969, pp. 379-387.
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alla sfera amatoriale. Possiede una conoscenza ampia nella “via” da
lui esperita e coltivata, ma mantiene la liberta di approccio e il
piacevole distacco di chi & svincolato dal rigore dell'impegno di un
vero professionista. Non vi & piu la dedizione totale destinata a
giungere alla dilettazione straniata del su/ di Kizan, ma la relegazione
di quella a ritagli dell’esistenza e il controllo mentale tramite un’iro-
nica distanza che & sprezzatura intellettuale. Come le peregrinazioni
svagate nei generi letterari “minori” prendono il nome di gesaku,
cosi per Pintellighenzia di stirpe samuraica il divertimento nel quat-
tiere senza notte non pud essere che nel segno dello #sz.

I distacco dello #s# non deriva da una maturazione nella dedi-
zione completa che perviene alfine all’intuizione della vuotezza del
gioco e del rapporto uomo-donna vissuto nel quartiere di piacere,
ma dal piglio intellettualistico di chi a quel mondo guarda con supe-
riore ironia, leggendone le decadenze, i difetti, le meschine medio-
critd, le velleitarie pretese, identificando I'ideale solo nel fine con-
trollo dei rari fequentatori #54, il cui segreto & lo spirito di svago con
cui si cimentano nel pur intrigante diletto dei kuruwa.

Visto in termini negativi, il rapporto dello #s# con la via si ferma
a un livello formale e supertficiale. Di contro, tale attitudine non
manca di rischiare anche una pericolosa propensione all’indulgenza,
allimmersione totale e alla perdizione, con la minaccia di costruire
in tal modo un proprio spazio di evasione in un mondo a cui gli altri
non hanno accesso o di rimanere invischiato negli aspetti pit banali
di tale via. Su questo piano interviene lo sguardo di aristocratica
superiorita dell'intellettuale che, come in letteratura si presta con
finta sufficienza alle prove di gesaku, cosi nel kuruwa manifesta il
proprio “saggio dominio” della via tramite la conoscenza di regole e
principi, ridimensionando tali sue fughe all'interno di una “fine pra-
tica amatoriale”.

In base a tali considerazioni, sul piano dei risvolti estetici insiti
nel concetto, I'ideale di #5# si interpreta come semplice’ acquisizione
di “padronanza” del proprio campo d’azione e di “sicurezza” nella
disposizione d’animo e nell’atteggiamento.

L'ambiente e l'epoca: i quartieri di piacere nell’eta Tokugawa 7

Certo ¢ che I'elemento pit evidente che accomuna le concezioni
sopra descritte & che vedono risalire la loro matrice all’interno di un

7 Un quadro sintetico ma esautiente dell’evoluzione storica dei rapporti tra i
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contesto ambientale e sociale preciso: il quartiere di piacere. Nel
periodo Tokugawa in effetti il ruolo svolto dai kuruwa & quello di
polo culturale e creativo, in cui si collocano scene e storie del teatro
e della letteratura, il cui gusto e linguaggio peculiare, le cui consue-
tudini e mode spesso debordano verso il mondo comune influenzan-
done i costumi e le manifestazioni sensibili del gusto. Ma nel con-
tempo sono soprattutto, nella loro essenza, dominio esclusivo della
sfera estetica e ludica della sessualita e della sensualita. Collocati ai
margini della realta, organizzati secondo regole precise, questi costi-
tuiscono delle vere e proprie strutture fittizie non sottoposte alle
regole civili prescritte dal sistema socio-politico del regime shogunale
Tokugawa.

Il quartiere di piacere & costruzione artificiale dove 'immaginario
collettivo trova corrispondenza e realizzazione (rispecchiamento e
compimento) in una dimensione ludica entro cui vita e arte si con-
giungono, in cui il “divertimento” (svagato e immotivato) e il territo-
rio della gratuita hanno il predominio. Allinterno di esso vigono
regole peculiari, diverse da quelle della societa, con la sola eccezione
del potere del denaro — unica condizione di accesso — ma in realta
speculari rispetto alla struttura socio-economica di cui sono pro-
dotto. In un contesto storico dove stile di vita e status, abbiglia-
mento e accessori, sono rigidamente codificati da leggi suntuarie che
tentano di imporre una perfetta corrispondenza tra gestione del
potere e possibilita economiche, tra prestigio sociale e tenore di vita,
il territorio della citta del piacere sembra rappresentare la zona
franca, il microcosmo dell’autonomia dove in maniera piu libera pos-
sono realizzarsi gli intrecci di contatti tra i sessi, i giochi della sedu-
zione e dell’esibizione di sé, I'espressione intellettuale e estetica della
creativita e del gusto. Nel quartiere di piacere, al di fuori del matri-
monio e di istituti civili inseriti nella cornice dell’ordine sociale e
delle relazioni confuciane di etica regolate in una rigida armonia di
ragioni politiche, il rapporto tra uomo e donna sembra realizzarsi
nella sua forma piu pura, arbitraria e gratuita.

Nellillusione di tale autonomia, secondo i testi che ideologica-
mente ne propagandano un saggio e abile consumo, persino il
denaro, che dovrebbe regolare lo scambio, in effetti, viene escluso.

quartieri di piacere, con particolare riguardo a quelli delle tre metropoli (Shimabara
a Kyoto, Shinmachi a Osaka e Yoshiwara a Edo) e la cultura del periodo in
questione, con un ricco corredo bibliografico di riferimenti letterari o trattatistici,
in: TERUOKA YasuTaka, “The pleasure quarters and Tokugawa culture” in 18th
Century Japan, edited by C. Andrew Gerstle, Sidney, Allen & Unwin, 1989, pp. 3-
32.
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La cortigiana del quartiere di piacere, di rango e con licenza, non &
compromessa con i soldi dal momento che non guadagna per sé ma
di fatto per la casa a cui appartiene, da cui & stata allevata e verso
cui ha accumulato debiti e obbligazioni difficilmente colmabili . La
sua condizione di sostanziale asservimento, la sua appartenenza e
dedizione totale al padrone (oyakata) che ha provveduto alla sua
“formazione professionale” fa si che non vi sia compromissione con
il denaro e che le sue prestazioni, nel caso dei ranghi piu elevati di
cortigiana (le tayi, chiamate anche keise; a Kyoto e ozran a Edo),
siano comunque libere dall’obbligo della consumazione dell’atto ses-
suale. In effetti, quest’ultimo non & che un elemento dell’“arte del-
lintrattenimento” a cui la cortigiana & preposta, una delle molteplici
componenti di quella complessa dialettica che intercorre tra uomo e
donna che ha nella seduzione, nel corteggiamento e dunque nella
creativita, la sua essenza.

Per pervenire a tale essenza, all’estetica pretta della fascinazione,
tra le svariate sfaccettature del “giuoco” libero e disincantato che
caratterizza la relazione tra i due sessi nel luogo preposto al “pia-
cere” in effetti I'ideale viene via via a delinearsi come una sorta di
superamento della finalita — la pecunia da un lato, il possesso fisico
dall’altro, la finzione di fedelta e sentimenti sinceri da un lato e il
distacco e la dissimulazione di passioni e gelosia dall’altro. Nella
logica di valorizzazione morale di tale “gioco”, di sottrazione dell’a-
lone negativo a esso connesso, non deve esservi fine predeterminato:
il gioco mantiene la sua purezza laddove non si pone uno scopo.
Laddove viene esclusa la finalizzazione del corteggiamento e della
frequentazione, del dialogo e della seduzione, al compimento ultimo
dell’atto sessuale o all’ottenimento del denaro, uomo e donna diven-
gono protagonisti di una dialettica creativamente e esteticamente effi-
cace. L’uomo, sottratto a un pericoloso coinvolgimento emotivo nella
passione esclusiva e possessiva, la donna, liberata dalla maschera
dell’avidita e della falsita e carica di una giusta dose di affettivita e
attaccamento, diventano disponibili uno per I'altro a una relazione
che diviene perfezionamento umano, arricchimento intellettuale e
sentimentale.

Da una visuale ancor pit positiva, ’esclusione di una finalita
teleologica, il cui termine ultimo dovrebbe essere la consumazione
dell’atto sessuale (accoppiamento) e I'ottenimento del denaro, fa si

** Solo il riscatto di tale debito contratto con la casa da parte di un facoltoso
cliente che la voglia sposate pud consentire lo scioglimento dall’impegno e I'uscita
dai confini chiusi del kuruwa.
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infatti che il rapporto uomo/donna possa esercitarsi sul piano gra-
tuito e autonomo dello svago e del divertimento (asobi), su un piano
di tensione senza prevaricazioni e imposizioni, libero e paritetico,
nello spazio estetico della sensualita che ¢ fascinazione fine a se
stessa. In tale quadro ideale, la creativita e la raffinatezza rivestono
un ruolo dominante nell’intrecciarsi di una relazione tra i sessi impo-
stata in una prospettiva invero affascinante: una visuale da cui ver-
rebbero quasi esclusi il potere (del denaro), la superiorita (prevarica-
toria dell’uomo sulla donna), la teleologia deterministica (conclusione
inevitabile nell’atto sessuale), per amplificarsi invece nell’ambito di
un rapporfo umano definito dalla gratuitd e “vanitd” (non utilitari-
stica né finalistica) del gioco estetico, dall’etichetta e dalla sensibilita,
dal tatto, dalla misura e dalla distanza.

Ma in realtd, dietro il panorama di questo microcosmo teorico-
virtuale dell’asobi, oggetto di ricche riflessioni, si nasconde soprat-
tutto il trapasso da un modo all’altro del “consumo ideale” del
divertimento entro i luoghi di piacere, da su7 a #s4. Li si nascondono
le vicende dei rapporti tra classe politica e potere finanziario, tra
aristocrazia militare e mercanti, che vedono comunque un progres-
sivo assottigliamento delle disponibilita pecuniarie dei potenziali fre-
quentatori e una conseguente lenta decadenza della consistenza eco-
nomica del fenomeno *

La via della sensualita

Nel riconoscimento dell’importanza esistenziale, creativa e este-
tica, di questo gioco particolare che & il rapporto tra i due sessi,
svincolato dalla banale funzionalita dell’esistenza comune, si sviluppa
quel percorso umano di perfezionamento che in periodo Tokugawa,
con un termine probabilmente coniato da Fujimoto Kizan stesso, ha
preso il nome di shikido ®i& | la via della sensualita, e che si &
sviluppato con tali connotazioni nell’ambito dei quartieri di piacere.

In epoche precedenti la “via della sensualita”, ovvero la ricerca di
un rapporto ideale, creativo e armonico, tra i due sessi aveva assunto
il nome di frogonomi &4} , ossia di - ‘gusto (predilezione) della
sensualita” — idealmente esemphﬁcato in opere letterarie come il
Genji monogatari, nella letteratura cortese o in canzonieri poetici

¥ Un quadro nitido di questo processo emerge nel gid citato TERUOKA Y., art.
cit., pp.3-32 e soprattutto in AOYAMA TADAKAZU, ert. cit., pp. 137-146, contributo
incentrato proprio sull’evolvere del concetto di “divertimento” cosi come appare
nella letteratura sui quartieri di piacere del periodo Tokugawa.
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come |'Ise monogatari — e aveva trovato manifestazione nel libero
intrecciarsi di lzaisons che aveva caratterizzato la vita dell’aristocrazia
di corte nel periodo Heian (784-1185).

Il terreno delle relazioni uomo/donna in quel caso si era infor-
mato al gusto di una seduzione, sempre mediata da valori estetici,
che si esplica tramite la comunicazione attraverso il messaggio poe-
tico, attraverso la sensibilita e I'immaginazione, e che si dispiegava
alla scoperta dell'altro tramite segni minuti (la grafia, il linguaggio, le
competenze poetiche, il gusto nelle scelte, profumi, sentori), in cui il
ruolo circoscritto della sensazione visiva lasciava spazio a altre
dimensioni percettive e arricchiva di desiderio e di immaginazione il
rapporto amoroso. L’ideale dell’amatore dell’epoca classica era incar-
nato dall’immagine di nobili cortigiani come Genji o Ariwara no
Narihira, che pur disperdendo il loro interesse tra pitt oggetti del
desiderio, sanno dividersi con tatto tra pii partner: uomini dotati di
tale sensibilitd da saper amare o instaurare un rapporto di seduzione
con qualsiasi donna, sapendone apprezzare la sensibilita, nonostante
I’etd avanzata, I'aspetto fisico non avvenente o rango e ceto inferiori.

In epoca Tokugawa, questo territorio della sessualita, di contro
alla liberta di relazione che aveva caratterizzato la vita dell’aristocra-
zia di corte nell’epoca Heian, si trova trasferito nell’ambito circo-
scritto e dunque pit facilmente controllabile del quartiere di piacere
per un pubblico cittadino di comuni fruitori. In quel contesto, svin-
colato da restrizioni sociali ma regolato dalle disponibilita economi-
che e dalle sole prescrizioni di etichetta e di gusto, viene a essere
relegata quella forza distruttiva latente insita nell’instintualita del
desiderio carnale, forza che viene convogliata entro un’estetica di
modelli comportamentali con proprie leggi codificate. In tale spazio
dell’esistenza, coniugato nel senso della continuitd/contiguita con la
societd umana, “sciolto” ma emarginato, trova possibilita di sviluppo
una sorta di disciplina delle regole di frequentazione tra sessi, nel
segno della sensualita, che prender2 il nome di shikido.

Tale difficile territorio, dove interagiscono sfere complesse che
vanno dalle pulsione sessuale al magma pericoloso del sentimento, in
effetti, pur essendo svincolato e dunque in apparenza libero, deve
tuttavia in qualche modo collocarsi in rapporto con 'essere sociale
degli individui. Laddove I'immersione nel mondo dell’immaginario e
del gioco assume proporzioni pericolose — per il coinvolgimento
totale dell’individuo nel complesso intrigo di attrazioni e impulsi che
ivi pud svilupparsi —, laddove in effetti questa evasione mette in
pericolo il ruolo e gli adempimenti civili dell’individuo, i suoi obbli-
ghi del lavoro (connessi con il rango sociale, mzbun) e della famiglia
(procreazione), il sostentamento economico di consanguinei e affini,
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il buon nome e P'onore del gruppo etc., il singolo supera gli argini
consentiti e mette a repentaglio tutto il suo essere. In tale prospet-
tiva, qui assai semplificata, per evitare che I'approccio con tale spazio
“alternativo” comprometta l’esistenza sociale e etica dellindividuo —
il suo ruolo in rapporto al consesso umano — la maggior parte dei
trattati sullo shikido tentano di affrontare il problema dei rapporti
con lesistenza reale auspicando un equilibrio e un’armonia tra due
territori che altrimenti potrebbero divenire incompatibili e in distrut-
tivo dissidio. Le dissertazioni dunque sul tema della sensualita — il
cui monopolio & esercitato come abbiamo visto dai quartieri di pia-
cere — in effetti tentano di proporre una “disciplina” in tale ricerca e
cercano di istituire un equilibrio, una possibilita di convivenza tra i
doveri civili dell’esistenza e i bisogni, ugualmente sentiti, insopprimi-
bili, di una dimensione creativa e ludica del divertimento attraverso
quell’autocontrollo (un itinerario spirituale che prende il nome di
“via”) che prevede un progressivo non-coinvolgimento e un ideale di
“misura” che nascono dalla coscienza-conoscenza degli impulsi e
delle pulsioni umani. In sostanza il pericolo insito nella passionalita
del rapporto di attrazione (e seduzione) tra i due sessi viene arginato
e dosato tramite la predicazione del distacco, dell’atteggiamento
disincantato, del gioco fine a se stesso mai esistenzialmente pertur-
bante.

Accanto dunque a altri temi ampiamente dibattuti intorno a que-
sto universo dei sentimenti — il problema della sincerita di- affetti
delle cortigiane (motivo affine a quello della meretrix honesta di
analoga letteratura europea), la disputa sulla superiorita tra I’amore
per le donne e quello per i giovinetti (wakashu), particolarmente
sentito in epoca Genroku %, etc. — viene dunque a emergere quello
dei modi e dell’intensita, dell’atteggiamento e del grado di immer-
sione dell'individuo in questo ambito della sfera creativa insita nella
sessualita 2. T teorici dello shzkido percepiscono la pericolosita della

» Tra i primi scritti che discutono sulla tesi della superiorita tra amore omoses-
suale e amore eterosessuale, con predominanza in favore del primo, lo Inu tsurezure
(1619), poi seguito da altri quali lo Shin'yiki (1643), il Saiseiki (1657) etc. che
tracceranno il percorso, parallelo a quello eterosessuale, dello (weka)shuds o “via
dei giovinetti”.

21 Discussione particolarmente lucida intorno a tale materia appare nel trittico
Takitsukegusa (Erbe per appiccare il fuoco), Moekus (Braci) e Keshisumi (Carboni
spenti), scritto intorno agli anni settanta del XVII sec. con riferimento alla citta del
piacere di Shimabara a Kydto. Nei trattati, composti ciascuno secondo una diffe-
rente cornice fittizia, tramite la sperimentata forma del dialogo tra un personaggio
anziano e alcuni giovani interlocutori, si discutono con chiarezza di argomentazioni i
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questione e la delicatezza dei contenuti e, da questo problema vitale
della relazione tra sfera privata e affettiva del singolo (esercitata nel
quartiere di piacere) e quella pubblica (lavoro, famiglia etc.), sorgera
la necessita di raccomandare un sostanziale controllo delle proprie
pulsioni verso la sessualitd tramite un ideale di moderazione, di non-
abbandono e non-empatia, e tramite il ricorso a canoni etico-estetici
che di tale “misura” tracciano i contorni, imponendo alla dimensione
ludica e creativa dell’erotismo un senso del grado e del gusto.

In effetti, sul terreno del rapporto con la realta, anche nei diffe-
renti valori sopra evidenziati si possono cogliere distinzioni che riflet-
tono altrettante fasi storiche della relazione uomo-donna e del rap-
porto tra attivitd ludico-estetica (arte) e vita.

Nel caso del sui, che caratterizza la prima fase di tale riflessione,
non vi & dualitd netta tra chi vive dentro quel mondo di piacere e
chi invece vi si immerge dall’esterno in momenti limitati della sua
esistenza. Nell'impostazione di Fujimoto Kizan, in particolare, come
gia accennato, non vi & linea di demarcazione tra operatori e fre-
quentatori del kuruwa. L’ideale del sus si propone come soluzione
estetica che coinvolge l'intero universo umano ruotante intorno a
quell’ambiente, per abbracciarne tutte le possibili manifestazioni
sociali. Non principio di “competenza e padronanza” vincolato a un
microcosmo circoscritto, tenuto disgiunto dal versante del quotidiano
e del pubblico, il s#/ di Fujimoto Kizan si allarga a proposta di un
percorso di vita rivolto a tutti gli individui, uomini o donne, in
qualche modo coinvolti in o interessati a questo aspetto dell’essere.
La trattazione non si limita a definizioni ontologiche statiche, a solu-
zioni estetiche assolute e autoritarie, ma tenta di illustrare una feno-
menologia di possibili esistenze in divenire impostate intorno a quel
tema — la sensualita = frequentazione dei luoghi di piacere — cer-
cando perd di coordinatle in un ordine progressivo che presuppone
una concezione gerarchica culminante nella visione illuminata di chi
tramite l'esperienza, il sapere e lintuizione che deriva dalla disci-
plina, giunge alla comprensione e consapevolezza del vuoto/aperto (o
relativita, come si ¢ visto) della sensualita medesima, alla visione
distaccata dei limiti di quel territorio di pulsioni. In tale imposta-
zione, il quartiere di piacere, e le relazioni umane e sessuali che
intercorrono tra gli individui in quel /uogo deputato, diventano ter-
reno di disciplina dell’'uvomo, luogo dove il perfezionamento dell’esi-
stenza e della sensibilita e il rapporto con il sensibile e il sapere
acquista il valore vissuto di un’esperienza irrinunciabile che trova la
sua massima espressione nella saggezza, nella distanza e nella
coscienza del limite, dove solo la gratuita del gioco e della creativita
consentono una realizzazione morale e estetica ideale. Il valore di
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questo esperire il mondo dell’erotismo & dato proprio dal fatto di
assurgere a “via”, a itinerario di formazione umana, per rientrare
dunque nel processo di valutazione sul piano etico e conseguente
valorizzazione morale che caratterizza tutte le arti tradizionali.

La vuota gratuita del gioco diventa impronta dell’esistenza, la
seduzione e la consapevolezza della sua essenza ludica diventano vita
e visione del mondo. Lattivita e la coscienza dell’asobi diventano
modo di essere, atteggiamento spirituale e scelta esistenziale non piu
disgiunti dalla realta: il su, colui che ne ha intuito il vuoto e lirre-
alta, lo predilige e ne fa la propria realta. In tale proiezione allinfi-
nito di una sensualita perseguita come ragione di vita, costante etica
in divenire, criterio estetico della sensibilita, strumento di conoscenza
dell’'umano e del vivere, si rispecchia forse la parabola umana di
Yonosuke nel Kashoku ichidai otoko (1678) di Thara Saikaku %.

Nel caso dell’ideale dello #54, che caratterizza una seconda fase,
dissimile per implicazioni storiche, sociali e culturali dal precedente,
& presupposto come condizione ineludibile un divario netto tra shi-
roto, frequentatori, neofiti o esperti, comunque puri intenditori estra-
nei alla “via”, e kuroto, veri professionisti, gli individui demandati
alla costruzione della “via”, che vivono e partecipano della creazione

temi centrali del dibattito intorno alla frequentazione dei quartieri senza notte.
Dall’esame del comune giudizio che riguarda le cortigiane (la loro presunta fred-
dezza e pericolosita, la loro supposta falsits, il loro attaccamento al denaro e avi-
dita), sempre premettendo la considerazione delle peculiarita dell’ambiente del quar-
tiere di piacere e dell’“amore” possibile tra le cortigiane e un numero indefinito di
clienti mediato dal denaro, con varieta di argomentazioni emergono: la difesa della
figura e del ruolo della cortigiana; la riaffermazione della pura dimensione di
“gioco” della relazione amorosa nel quartiere di piacere, senza l'intervento di senti-
menti di possesso esclusivo, gelosia, perdizione o traviamento; la conseguente neces-
sita di consapevolezza e distacco nella frequentazione e coltivazione della “via dell’a-
more”; il riconoscimento del fondamento istintuale irreprimibile e irrinunciabile di
tale attrazione verso una “via” che rappresenta una forma di “pulizia dell’esistenza”,
riconoscimento condizionato dalla necessita di perseguirla perd con misura e a
lungo, senza mai permettere che comporti la rovina della propria famiglia o perso-
nale. Attraverso esemplificazioni di svariati livelli, modi e tipi di relazione possibili
tra uomo e donna in questo ambiente, secondo la prospettiva del cliente e della
cortigiana (nell’ultimo volume attraverso la testimonianza di una monaca ex-corti-
giana) vengono illustrate le regole di condotta e Ietichetta del comportamento
amoroso. .

Il testo del trittico in: Kinsei shikidaron op. cit., pp. 93-131, con commento
introduttivo di Noma Koshin (pp. 384-390).

2 1n effetti, a differenza dello #5, nel caso del sui — con forse I'unica eccezione
dell’opera di Kizan — non esiste una trattatistica che ne definisca i requisiti caratte-
tizzanti. Il sui, principio creativo e proiettato in avanti, non ha modelli da imitare,
ma si esprime nell’azione, nella prassi degli esempi di esistenze possibili ideati dalla
narrativa (ukiyozoshi). Jined Kazuva, art. ct., pp. 379-380.
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e gestione del microcosmo del piacere. In ogni caso la demarcazione
in qualche modo riflette il processo politico di ghettizzazione dei
quartieri (anche sul piano geografico) e la tendenza alla visione nega-
tiva in quanto akusho (luoghi del male), dispregio che si acuira sul
piano della considerazione pubblica ufficiale.

In tal modo, comunque, il frequentatore, per quanto vi si dedi-
chi, non appartiene a quell’universo, se ne esclude. Da questo insor-
montabile discrimine, emerge lo spazio del puro diletto, la “liberta”
di atteggiamenti (e nel contempo il pericolo di totale immersione),
che caratterizza I'approccio dilettantistico e disincantato dello #s7. Il
cliente, semplice amatore della “via”, pud incarnare in tal modo
quellideale di “contaminazione” parziale, ludica, non compromessa,
che la societa sembra richiedere. Il vero #s# ¢ consapevole delle
regole del gioco, e conoscendole non si lascia coinvolgere troppo
nella fascinazione di quel mondo, cosi come sanno non implicarsi
con la passione coloro che di tale svago fanno la propria professione
o il contenuto della propria esistenza (le cortigiane). Nello stesso
tempo I'occhio acuto dello scrittore di sharebon — nella sua visione di
intellettuale che pure si diletta in quell’universo del disimpegno — in
posizione di spettatore obiettivo non manca di registrare i punti
deboli (ana) che vi emergono, e in un certo senso di prefigurare
Peffettiva decadenza estetico-creativa di quell’ambiente. Ma la visione
critica che ne potrebbe sortire troppo spesso si autocensura, si limita
alla satira con il solo fine di suscitare il riso (warai), I'effetto umori-
stico.

A questo grado della ricerca verso I'armonia tra le due sfere
esistenziali in ogni caso la riflessione viene a limitarsi alla considera-
zione del problema dal punto di vista del cittadino comune, del
frequentatore di tali luoghi di divertimento. E le disparita che si
dispiegano sono quelle tra i potenziali facoltosi fruitori dei quartieri
di Shimabara e Shinmachi e cultori del s#7 — ricchissimi mercanti di
Osaka, gestori di patrimoni e disponibilita finanziarie o creditizie
immani, e i loro clienti, dazmys con rendite fondiarie di milioni di
koku — e gli eventuali utenti del quartiere di Yoshiwara e aspiranti
Isi — ossia hatamoto o loro subalterni, con rendite di qualche decine
di migliaia di koku, e i grossisti loro fornitori o i fudasashi (cambia-
valute). Cosi come vengono trasformandosi le cortigiane, il cui livello
si abbassa sempre pidl, con un numero sempre piu assottigliato di
tayi, cosi pure il tipo di frequentazione — anche se sempre a un
livello elevato da una meditata elaborazione — si trasforma e ridimen-
siona.

Tale traiettoria di sviluppo si palesa anche nel rapporto con il
danaro, elemento vitale per i mercanti, principali consumatori dei
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kuruwa ®. L'importanza dei soldi, unica chiave di accesso ai quar-
tieri, impone un equilibrio tra la dedizione al risparmio e laspira-
zione al divertimento-godimento delle fasce chonin. Il tema coinvolge
il timore, sempre incombente, del depauperamento economico dei
mercanti e Poculatezza nella gestione delle risorse finanziarie *. Dalla
dialettica tra le raccomandazioni alla parsimonia e il fascino perico-
loso della dissolutezza nascono le condanne della lussuria, da un
lato, e Penfasi sul potere “panaceico” del denaro, dall’altro. Senza
lPimpiego del denaro non si pud divenire su/ e in definitiva il fatto
stesso di usare pecunia & suZ, scoprendo cosi, nel coincidere di fine e
mezzo, la struttura capitalistica stessa dei kuruwa. Ma mentre l'osten-
tazione delle proprie ricchezze e la profusione indifferente di soldi
pud divenire requisito del su7, nel caso dello #5#, pur non mancando
i trattati che riducono la distinzione tra questi e lo yabo alla disparita
di disponibilita economiche, l'uso del denaro si sottopone alla discre-
tezza “piccolo-borghese” della proporzionalita e adeguatezza al pro-
prio tenore di vita.

In tale mutamento, Papproccio mentale dello #s% non si impone
pili una ricerca personale, un impegno “totale” nel perfezionamento
del giusto e saggio contatto con il piacere, ma lo svago marginale al
di fuori del proprio ambito sociale: dunque al massimo la divaga-
zione intellettuale, ironica, di chi si diverte senza coinvolgersi. L’iro-
nia degli sharebon & forse il sorriso distante degli intellettuali rivolto
a quei sedicenti raffinati che raffinati non son pil: “esperti” spesso
giunti dalle province, che non hanno piu le disponibilita finanziarie
dei predecessori di Osaka, oppure, nel migliore dei casi, semplici
womini di lettere che non disdegnano la frequentazione dei quartieri
come contrappunto al loro ruolo ufficiale, individui che in campo
artistico diventano esponenti dei cenacoli bunjin o del gesaku.

» Tale rapporto con il denaro & illustrato in maniera particolarmente acuta in:
AovaMa TADAKAZU, art. cit., pp. 140-141 e p. 145.

2 Immediato il richiamo alle raccomandazioni contenute nelle opere di Saikaku
dedicate ai mercanti: Nippon eitaigura (1688) e Seken munesan’yo (1692).
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NOTE

Giovanni Canova

IL. SERPENTE DELLA KA'BA.
UNA NOTA SULLA MECCA PREISLAMICA

1. Non ci meraviglia che I'associazione tra gli ofidi e il mondo del sacro
sia presente in Egitto e nell’Africa settentrionale, paesi che hanno cono-
sciuto un culto del serpente fin dall’antichita'. Nella penisola arabica, il
serpente godeva di una particolare posizione nella religione dei regni yeme-
niti preislamici, essendo una delle rappresentazioni del dio Wadd. Serpenti
figurano sulle mura di Yatil (Baraqis), in amuleti, monete, bassorilievi, tal-
volta in coppia, intrecciati o in lotta con l'aquila® Per I’Arabia centrale le
testimonianze sono pill limitate, ma questo deriva anche da una ricerca
archeologica per vart motivi insufficiente: gli studiosi musulmani sembrano
poco interessati all’Arabia preislamica (eccetto lo Yemen), essenzialmente
per preclusioni ideologico-religiose, che spesso si manifestano in un’aperta
diffidenza verso qualsiasi indagine in questo campo®. Anche molte fonti
arabe sembrano propense a censurare quanto risulti legato a pratiche idola-
triche della Gahiliyya, ma questo atteggiamento ¢ forse meno rilevante negli
autori pill antichi. Essi si fanno scrupolo di raccogliere ogni informazione,
sia pure con lo scopo evidente di far emergere il carattere innovativo del-
I'Islam, la nuova luce che irrompe dopo i secoli bui dell’antichita pagana.
Ci sono cosl pervenute preziose testimonianze su queste pratiche, non solo
in opere dedicate agli idoli delle varie tribu, come il Kitab al-asnam di al-
Kalbi, ma addirittura nella parte introduttiva alla biografia del Profeta *.

' Ci limitiamo a segnalare Popera di B. MuNDKUR, The Cult of the Serpent. An Interdiscipli-
nary Survey of Its Manifestations and Origins, Albany 1983, con ampia bibliografia.

? Si veda A. GROHMANN, Gdttersymbole und Symboltiere auf siidarabischen Denkmilern,
Wien 1914, pp. 71-75; Id., Arabien, Miinchen 1963 (Handbuch der Altertumwissenschaft,
Kulturgeschichte des alten Orients, I1I, 4), pp. 244, 269 e tav. XX, 3; M. HOFNER, Sidarabien,
in Warterbuch der Mythologie, a cura di H.W. Haussig, 1, 1, Gétter und Mythen im Vorderen
Orient, Stuttgart 1965, pp. 491, 533-534 e tav. I, 8; Ead., Die vorislamischen Religionen
Arabiens, in H. Gese, M. HOFNeR, K. RupoLpH, Die Religionen Altsyriens, Altarabiens und
der Mandier, Swttgart 1970 (Die Religionen der Menschbeit, 10,2), p. 314. Due serpenti
intrecciati figurano sulle mura del tempio di al-Uhdiid (Saudi Arabian Antiguities, Riyadh
1975, p. 21)

* Questo atteggiamento & riscontrabile ad esempio in ‘Abd al-Quddiis AL-ANSART, 4/-Ka"ba:
asma™* wa ‘imarat” wa ma'bad” i ma'bad™ wa ta’rik” qabl allslam, in Studies in the History
of Arabia, I, Pre-Islamic Arabia, Riyadh 1984, pp. 117-152.

* Abu al-Mundir Higam b. Muh. b. al-Sa’ib AL-KALBY, Kitab al-asnam, ed. Ahmad Zaki,

421



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

Sull’esistenza di un culto del serpente nell’Arabia pagana si erano
espressi gia nel secolo scorso, con parere discorde, studiosi quali Th. Nol-
deke, J. Wellhausen, W. Robertson Smith *. Tuttavia non mancano storie di
serpenti in stretta connessione con Ja Casa Antica: essi compiono il pellegri-
naggio, effettuano i giri rituali, vigilano sul tesoro. Quest’ultimo aspetto &
presente in molte culture: funzione significativa del serpente & quella che lo
vede custode di tesori (il noto motivo narrativo Thompson B11.6.2), come
pure guardiano di un luogo caratterizzato da una particolare valenza reli-
giosa. E il caso della Ka'ba preislamica: Dio pone a guardia del santuario
un serpente al fine di proteggerlo da mani sacrileghe.

Dopo aver esaminato in precedenti lavori la relazione esistente nelle
tradizioni arabo-islamiche tra i serpenti, il mondo ctonio e quello sovranna-
turale, nelle sue multiformi attestazioni ¢, abbiamo ritenuto utile presentare
una nota su questo momento della storia araba, alla vigilia dell'Islam.

2. Lo storico Aba al-Walid Muhammad b. ‘Abd Allah b. Ahmad al-
Azragi (IX secolo) ha dedicato alcune pagine della sua importante opera
sulla Mecca’ alla circumambulazione (tawdf) del serpente-ginn attorno alla
Ka‘ba e alla sua funesta uccisione a opera di un giovane dei Bant Sahm®.
Un episodio per certi aspetti simile & tramandato da Talaq b. Habib. Una
volta, mentre era seduto verso sera presso il santuario assieme a "Abd Allah
b. “Amr b. al-‘As e altri meccani, si fece avanti un enorme ay». Sbalorditi,
lo videro effettuare i sette giri rituali e due rak‘a dietro il magam; quindi gli
dissero: «O tu che sei venuto a compiere la ‘umra! Dio ha accolto la tua
preghiera. Ma nella nostra terra ci sono schiavi e stolti e temiamo che ti
facciano del male». Allora il serpente, scrive al-Azragi, gonfio la testa,
arrotold la coda e si innalzd in cielo finché scomparve dalla vista®. 1l

Cairo 1926%; IsN HI3AM, al-Sira al-nabawiyya, ed. Mustafa al-Saqqa ef al., Cairo 1955°. Per una
documentata sintesi della situazione religiosa esistente agli inizi della missione del Profeta,
rimandiamo al recente saggio di C. Lo Jacowo, La religiosita pagana nell’Arabia centro-
occidentale agli albori dell’Islam, «Islam. Storia e civilta», 11, n. 40, lug.-set. 1992, pp. 149-169.
Per quanto riguarda la Ka'ba, si veda in particolare U. RuBIN, The Ka'bah. Aspects of Its
Ritual Functions and Position in Pre-Islamic and Early Islamic Times, «Jerusalem Studies in
Arabic and Islam», 8 (1986), pp. 97-131. -

5 Si veda TH. NOLDEKE, Die Schlange nach arabischem Volksglauben, «Zeitschrift fir Vol-
kerpsychologie», 1 (1860), p. 416; ]. WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums, Berlin 1927
(reprint 1961), p. 151; W. ROBERTSON SMmrTH, The Religion of the Semites. The Fundamental
Institutions, Cambridge 1894? (reprint New York 1972), p. 120. S.M."ZWEMER ritiene di poter
ritrovare nelle tracce del culto ofidico elementi di quell’animismo che pervade la vita dei
musulmani, «il tutto coperto, naturalmente, dal manto del loro credo»; The Influence of
Animism on Islam. An Account of Popular Superstition, London 1920, p. 222.

¢ Si vedano i saggi Serpenti e scorpioni nelle tradizioni arabo-islamiche, «Quaderni di Studi
Arabi» (= QSA) 8 (1990), pp. 191-207 (L], QSA 9 (1991), pp. 219-244 [II}, e Uno sheykb-
serpente dell’Alto Egitto: al-Harids, QSA 10 (1992), pp. 201-214, ai quali rimandiamo anche
per i riferimenti bibliografici essenziali.

7 AL-AZRAQIL, Abbir Makka wa ma 37 fiba min al-afar, ed. Ruidt S. Malhas, Beirut 1983°.
Una scelta antologica & ora disponibile in traduzione italiana: AL-AZRAQT, La Ka'bab, tempio al
centro del mondo, a cura di R. TorroLry, Trieste 1992.

8 Ahbdr Makka, 11, pp. 15-16; il passo & riassunto in Serpenti e scorpioni [1], p. 200.

> Abbar Makka, 11, p. 17; si veda anche W. ATALLAH, Aymu-l-Lah. Vestige d'un culte
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serpente aym & un rettile biancastro e, secondo i lessicografi, il maschio
della hayya v. :

Un altro racconto, ancora pill interessante, & quello del serpente posto
da Dio a guardia del tesoro del tempio. L’episodio si inserisce nel quadro
dei lavori di ricostruzione della Kaba ad opera dei Qurays, dopo che una
delle frequenti inondazioni I'aveva distrutta !'. Le versioni pit antiche che ci
sono giunte sono dovute a Ibn Ishig (m. 768)-Ibn Hifam (m. 834), “Abd
al-Razzaq al-San‘ani (m. 827) e al-Azraqi (m. circa 858). Altri storici, come
Ibn Sa’d (m. 845), riportano la notizia della ricostruzione, ma sorvolano
sulla vicenda del serpente ?. Questo diverso atteggiamento si manifesta
anche presso gli storici successivi: alcuni come al-Ya‘qubi, al-Tabari, al-
Ta'labi, al-Suhayli, al-Diyarbakri, al-Halabi ® riprendono I'episodio, altri lo
omettono, pur essendone sicuramente a conoscenza ™, data 'autorita della
Stra nabawtyya, degli Abbar Makka o, successivamente, del Ta'rih al-rusul
wa al-mulitk. Riprendiamo la versione riportata da al-Azraqi, attribuita a
Abu al-Walid, sull’'autorita di Mugahid. Muhammad aveva in quel tempo
trentacinque anni (venticinque secondo al-Ya'qabi), e ancora non aveva
ricevuto la profezia. ‘

Allinterno della Ka'ba c’era un pozzo profondo scavato da Abramo e Ismaele, nel quale
venivano gettate le offerte in gioielli, oro, argento. Pitr volie all’epoca dei Gurhum si erano
verificati furti, tanto che fu posto un guardiano. Ma uno dei meccani fu preso da tentazione e
un giorno, in un momento di grande calura quando la gente si raccoglieva in gruppi, scese nel
0zzo e riempi la veste di oggetti preziosi. Dio fece si che vi timanesse prigioniero, finché i
%urhum lo catturarono.
Dio mando un serpente (#°ban) in quel pozzo e vi rimase a guardia per cinquecento anni. Se
qualcuno si affacciava, egli lo intimoriva alzando la testa e spalancando la bocca. Talvolta
sorvegliava anche i muri della Ka'ba. Cosi fu al tempo dej Gurhum, dei Huza‘a e parte del
periodo dei Qurays. Quando questi ultimi decisero, nella Gahiliyya, di demolirla e procedere
alla sua ricostruzione, il serpente li ostacold. Allora i Quray$ elevarono una preghiera-Muham-

chtonien, «Arabica», 22 (975), p. 166.

' IBN MANZOR, Lisan®l-"arab, ed. "Abd Alldh “All al-Kabir et 4/, 1, Cairo s.d., p. 92: a/-
aym wa al-d'm: al-hayya al-abyad al-latif. Per Tbn Sumayyil pud essere qualsiasi hayya, maschio
o femmina, ma linterpretazione pili comune & che si tratti solo del maschio; Abi Hayra si
esprime in questi termini: ¢l-aym wa al-ayn wa al-tu’ban al-dakaran min al-bayyat wa hiya allatt
Iz tadur? ahad™. Secondo un hadit, il Profeta avrebbe ordinato di uccidere ogni aym. Si veda
anche AL-GAHiz, Kitab al-hayawan, ed. ‘Abd al-Salam Muh. Hartn, IV, Cairo 19667, pp. 173,
241, 254; aL-DaMIRI, Hayat al-bayawan al-kubra, 1, Cairo 1978, pp. 149-150 (e II, p. 42 s.v.
‘uqab).

" Cfr. A. SPRENGER, Das Leben und die Lebre des Mobammad, Berlin 1869, 1, pp. 153-
154, II, pp. 343-346; L. CAETANI, Annali dell’Islam, 1, Milano 1905 (reprint Hildesheim 1972),
p. 175. Su queste inondazioni si veda anche H. LaAMMENS, La Mecque a la veille de I'bégire,
«Mélanges de I'Université Saint-Joseph», 9 (1924), in particolare pp. 199-sgg.

2 IBN Sa'D, al-Tabagat al-kubra, 1, Beirut 1960, pp. 145-148. g

¥ Si veda AL-YA'QUBI, T4’rih, ed M.T. Houtsma, I, Leiden 1883 (reprint 1969), pp. 17-18;
AL-TA'LABI, “Ard’is al-magalis, Cairo 1954%, pp. 89-90; AL-SUHAYLE, al-Rawd al-unuf, I, Cairo
1971, pp. 224-225; AL-DivARBAKRI, Ta’rih al-hamis, Cairo 1283 h. (reprint Beirut s.d.), pp.
110-112; aL-HaLaBl, Insan al-“uyian fr strat al-amin al-ma’min (al-Sira al-halabiyya), 1, Cairo
1308 h. [1890], p. 152.

“ Neanche autori come 4l-Mas"Gdi o Yaqut, sempre cosi attenti ai fatti straordinari, hanno

- riportato questa storia.
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mad era con loro, ma in quel tempo non aveva ancora ricevuto la Rivelazione—. Scese un’a-
quila, afferro il serpente e lo portd verso Agyad al-Sagir .

Altre narrazioni ci descrivono il serpente come una hayya dal dorso nero e
il ventre bianco, dalla testa simile a quella di un capretto. Accogliendo
I'invocazione dei Qurays, Dio mando un uccello egualmente dal dorso nero
e dal ventre bianco, con le zampe gialle; secondo la versione riportata da al-
San‘ani, I'uccello era talmente grande da lasciare in ombra mezza Mecca e
gettd la serpe in mare *. Una volta terminata la ricostruzione della Ka'ba,
al-Zubayr b. “Abd al-Muttalib, uno degli zii paterni di Muhammad, ricordd
questo episodio che tanto aveva colpito i Meccani, quale segno divino della
venuta di una nuova era, con dei versi tramandatici nella biografia del
Profeta:

Mi son meravigliato che 'aquila si abbatté
sul serpente tutto preso da tremore.

Era solito frusciare v,
ma talvolta faceva un balzo in avanti.

Mentre ci accingevamo a ricostruire [la Ka'ba, ci} assali
impedendo il lavoro, minaccioso.

Quando tememmo il castigo, venne
I'aquila, piombando giu risoluta.

Lo serrd [con i suoi artigli], liberando per noi
Iedificio, senza piu ostacolo *.

Secondo alcune testimonianze, l'aquila getto il serpente nel monte al-
Hagam e la terra lo inghiotti. Questo animale ¢ la dabba che parlera alla
gente il giorno della resurrezione; il suo nome & Agsa. Solo Mose I'avrebbe
vista, dopo che Dio accolse una sua supplica in tal senso; ma ne rimase
terrorizzato . In questi racconti, soprattutto nelle versioni successive, i ter-
mini @y, hayya e tu'ban sembrano venir usati senza particolari distinzioni e
Paquila & definita come un comune uccello, fayr o ta’ir.

3. E interessante ossetvare che, secondo W. Atallah, una formula di
giuramento coinvolgerebbe il serpente e il luogo sacro: aym* [-Ka'ba, tra-

5 Abbar Makka, I, pp. 244-245; cfr. AL-SAN'ANI, al-Musannaf, V, Beirut 1972, p. 99. A
proposito dei doni alla Ka'ba, la tradizione si protrasse anche in epoca islamica, al tempo delle
conquiste: “‘Umar b. al-Hattab invid da Mada'in due h#a/ (crescente lunare), che furono appesi
sul muro del tempio, assiéme a due soli provenienti dalla Persia (Abbar Makka, I, p. 224). Sul
pozzo della Ka'ba, si veda G.R. HawTING, The Disappearance and Rediscovery of Zamzam and
the "Well of the Ka'ba, BSOAS, 43 (1980), in particolare pp. 50-51.

% Al-Musannaf, V, p. 101; Ahbar Makka, I, pp. 87-88 e 159-165. Si veda anche La Ka'bah,
pp. 39-40 e 159-165. Citando questo passo, W. Atallah osserva che la descrizione del serpente
cortisponde a quella riportata nei dizionari per I'aym (Aymu-l-Lah, p. 164).

7 K437 fruscio prodotto da un serpente quando passa tra Perba secca etc. (Kazimirski).
Sulla denominazione dei suoni prodotti dai vari animali (nel Maghreb), si veda linteressante
ricerca di CL.H. BRETEAU ¢ A. RoTH, Du cri animal & I’homme sonore. Recherches comparati-
ves sur I'auditif dans trois patlers arabes maghrébins, «Littérature orale arabo-berbére», 19-20
(1988-89), pp. 29-107 (suoni del serpente, pp. 41-42).

8 1gn HI3AM, al-Sira al-nabawiyya, 1, p. 198.

19 Si veda AL-SUHAYLT, a/-Rawd al-unuf, ed. Taha "Abd al-Ra’uf Sa‘d, Cairo 1971, I, p. 225.
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dotto dallo studioso dell’Arabia pagana come «[giuro] per il serpente aym
della Ka'ba»; in un’altra espressione sono invece associati il serpente e la
divinita: aym* llab, «per il serpente di Dio» ». Se linterpretazione di queste
due formule di giuramento trovasse conferma %, avremmo una prova dell’e-
sistenza nella Mecca preislamica di una qualche forma di culto ctonio.
Tuttavia ¢ forse meglio patlare, pit che di un vero e proprio culto, di
forme di rispetto e di ossequio, mancandoci nelle opere sulla Gahiliyya
l'indicazione di divinita-serpente 2. Con I'Islam si assiste a un atteggiamento
ambivalente: di timoroso rispetto, essendo frequente la metamorfosi ginn-
serpente e la sua funzione di genio domestico, ma anche di disprezzo,
poiché si tratta di un animale ‘empio’ (faszg).

La presenza di un serpente in un pozzo o tra le pietre e la sua cattura
da parte di un rapace ¢ in fondo un episodio comune. Il fatto che sia
avvenuto presso la Ka'ba pud averne favorito un’evoluzione fantastica, cari-
candolo di particolari significati simbolici. Vediamo cosi il serpente com-
piere i giri rituali e quindi volare in cielo, o vigilare sul tesoro del tempio
per cinquecento anni, fino al sopraggiungere di un’aquila liberatrice. Nono-
stante la forte tendenza demitologizzante che ha caratterizzato I'Islam, il
racconto & stato accolto dalla tradizione. Una parte dei dotti musulmani
potrebbe averlo rimosso ritenendolo testimonianza di una esecrabile idola-
tria, nella convinzione che «I'Islam distrugge cid che lo ha preceduto» (al-
islam yabdim* ma qablabu), come recita il titolo di un capitolo della raccolta
di tradizioni di Muslim?. La narrazione si avvicina infatti troppo alle
‘favole degli antichi’ (asatir al-awwalin), che pure abbondano nella lettera-
tura religiosa araba, per non esser considerata con sospetto, data la rela-
zione con Ka'ba. Al tempo stesso, vi si pud intravedere un segno divino,
allusione tangibile alla sacralita del tempio che deve venir salvaguardata fino
alla sua riconsacrazione con IIslam. Secondo Ibn Ishaq, questa & Pinterpre-
tazione degli stessi Meccani: I'eliminazione miracolosa del serpente costi-
tuiva un esplicito assenso da parte della divinita alla loro iniziativa di rico-
struzione il tempio sulle fondamenta di Abramo. L’agiografia musulmana
non perse 'occasione di far intervenire lo stesso Muhammad: egli suggello
di persona l'opera riponendo al suo posto nella Ka'ba la pietra nera.

% §i vedano in particolare i suoi studi a/-Buss. Vestige de cuites chtonies en Arabie, «Ara-
bica», 22 (1975), pp. 25-32, e Aymu-l-Labh. Vestige d'un culte chtionien, vi, pp. 162-169. W.
Atallah ha tradotto I'opera di aAL-KALBT: Les idoles, Paris 1969.

*' Restano infatti dei dubbi, poiché la tendenza dei lessicografi & quella di considerare aym
come abbreviazione di aymar* ‘giuro’. Al-Nagirani sottolinea nella sua opera sui gluramenti
degli arabi pagani la possibilita di una riduzione da ayman* llah a aym* llah (con hamza iniziale
o alff wasla) o m* llah; aym* I Ka'ba si spiega nello stesso modo. Si veda Ayman al-‘arab, ed.
Muhibb al-Din al-Hatib, Cairo 13822 h., p. 24; cfr. A. DE BIBERSTEIN KaziMirski, Dictionnaire
arabe-frangass, 1, Paris 1860, p. 75: «aymu dans cette phrase aym* llah (serment fait par le nom
de Dieu) j’en jure par Dieus.

* Si veda T. FAuD, Le Panthéon de 'Arabie centrale i la veille de Ibégire, Paris 1968, pp-
40-41: il solo accenno al serpente si ha in relazione con il pozzo disseccato della Ka'ba,

2 Sabth, iman, bab 54 (ed. Muh. Fu’ad ‘Abd al-Bagqi, I, Cairo 1955, p- 112).
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Giorgio Rota

LE FAVAYEDO’S-SAFAVIYE E LA STORIA DELLA GEORGIA

Nel 1722, con Esfahan gia circondata dagli afghani e la dinastia safavide
ormai agonizzante insieme alla sua capitale, furono probabilmente soltanto
due i principi di sangue reale — Tahmasp, figlio di $ah Soltan Hoseyn, e un
suo lontano cugino, Mirza Seyyed Ahmad — che riuscirono ad attraversare
le linee degli assedianti per farsi promotori, anche se in concorrenza, della
resistenza contro gli occupanti e della restaurazione della dinastia regnante.
Questo fatto e, pit tardi, il massacro dei principi caduti nelle mani degli
afghani (1725) e l'uccisione dello stesso Sah Soltan Hoseyn (1726) non
scoraggiarono comunque una pletora di personaggi che nel corso di alcuni
decenni di storia persiana si proclamarono a torto o a ragione — perlopit a
torto — discendenti dell'ultimo sovrano. Veri o falsi che fossero, questi
pretendenti si trasformarono gradualmente da alfieri della riscossa nazio-
nale, “simboli” intorno ai quali si raccoglievano e si organizzavano le forze
in lotta contro gli afghani (e, pid tardi, anche contro gli ottomani), a
fantocci nelle mani di potenti capi militari intenzionati a servirsi della
patente di legittimita fornita dall’agire in nome di un rappresentante —
anche dubbio — della dinastia per conquistare il potere e gestirlo in proprio,
eventualmente tributando formale rispetto a un nominale sovrano safavide.
Questo processo di transizione, che inizid con Nader Sah e raggiunse il
culmine durante i lunghi anni di instabilita politica e di continua guerra tra
fazioni che fecero seguito alla sua morte (1747), & gia stato descritto e
analizzato, e non ¢ il caso di ripercorrerlo qui nei dettagli .

Nonostante la finzione fosse ormai scoperta e col tempo fosse diventato
chiaro chi, tra “sovrano” e “reggente”, detenesse il potere effettivo, il pre-
stigio della dinastia safavide — o quantomeno il ricordo di esso — doveva
essere ancora tale da indurre Aga Mohammad Xan Qajar, nel 1200/1785-
86, a proclamare re, con il nome di Mohammad II, Abul-Fath Soltan
Mohammad Mirza ?, figlio del cosiddetto Sah Soltan Hoseyn II, a sua volta

' PERRY 1971, pp. 59-69. Una trattazione complessiva degli eventi di Persia successivi alla
morte di Nader Sah si trova in PERRY 1979, mentre per un’analisi del titolo di “reggente”
(vakil) assunto da Katim Xin Zand e dei rapporti di quest’ultimo con il sovrano nominale
safavide $ah Esma‘il III (m. 1773), cfr. PERRY 1971, pp. 66-69; PERRY 1979, pp. 214-217.

? Sul “regno” di Mohammad II, cfr. FS, pp. 97-99 e, sulle sue vicende precedenti e
successive, 96-115.
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sedicente figlio di $ah Tahmasp II°, anziché se stesso. Molti dei “predeces-
sori” di questo principe avevano gia incontrato una fine tragica ~ ad esem-
pio, $ah Tahmasp II e Mirza Seyyed Ahmad, autoproclamatosi a sua volta
re col nome di Ahmad $ah, erano stati entrambi uccisi, il primo per ordine
di Nader Sah, il secondo dagli afghani ~, e suo padre stesso era stato
accecato dagli ex-sostenitori, una volta rivelatosi non piti utile ai loro fini.
Gli ammonimenti del genitore a tenersi lontano dalla politica, uniti senza
dubbio all’inquietudine suscitata dall’avere come protettore un personaggio
temibile come Aga Mohammad Xan Qajar, indussero il nuovo “sovrano” a
rinunciare a un trono che si annunciava gravido di pericoli per rifugiarsi a
Lucknow, in India, allora capitale di un fiorente stato governato da una
dinastia sciita.

Le Favayedo’s-safaviye, dedicate appunto ad Abu’l-Fath Soltan Moham-
mad Mirza e composte nel 1211/1796-97 ¢, risultano quindi si una fonte
storica safavide, ma posteriore di circa settant’anni alla caduta della dina-
stia. Un altro motivo di interesse & poi dato, oltre che dalle circostanze
della composizione, dalla scelta dell’argomento: alla storia dei sovrani safa-
vidi fino al 1722 fa seguito quella dei “successori legittimi” di Sah Soltan
Hoseyn, ultimo dei quali & appunto Abu’l-Fath Soltan Mohammad Mirza/
Mohammad II, e quella dei regni degli “usurpatori”, vista da un’angola-
zione filo-safavide’. 11 testo delle Favayedo’s-safaviye & stato recentemente
pubblicato da Maryam Mir Ahmadi, che non ne ha perd fatto un’edizione
critica ma si & limitata a confrontare due manoscritti scelti tra gli almeno
undici conosciuti ®. Oggetto di questa nota non ¢ comunque il metodo
adottato dalla Mir Ahmadi, né sono suo scopo osservazioni sistematiche sul
testo a stampa, o sul merito delle notizie — soprattutto delle date, che
spesso differiscono da quelle di altre fonti — fornite da Abu’l-Hasan Qazvini
verificandone Desattezza e lattendibilita. Piuttosto, ci riproponiamo di cer-
care di delucidare qui alcuni punti — che hanno tutti a che vedere con la
storia della Georgia e delle relazioni persiano-georgiane — non compresi
dalla curatrice, ripristinando il testo in forme piu corrette e fornendo quei
ragguagli essenziali sui singoli episodi che la Mir Ahmadi - molto parca di
note — non offre al lettore. E qui & inevitabile tornare almeno per un
momento alla questione della metodologia: il confronto tra un pit ampio
numero di manoscritti e il ricorso a fonti appropriate, persiane e non — la

5 Su $ah Soltan Hoseyn I, cfr. FS, pp. 92-96; PERRY 1971, p. 63; PERRY 1979, pp. 41-45.

*FS, p. nobh.

> FS, p. yazdah.

L’unica fonte che abbia tramandato notizia di Mohammad II e del suo effimero regno
sembrano essere proprio le Favayedo's-safaviye: cfr. MiR AHMADI 1371, p. 113, che infatti non
aggiunge nulla di nuovo sull’argomento. II Nostro non & stato incluso tra gli epigoni della
dinastia safavide presi in esame da PERRY 1971 (che pure utilizza come fonte anche le Favaye-
do’s-safaviye), forse proprio a causa del carattere sporadico e “di parte” delle informazioni
disponibili sulla sua vicenda. Scarsi anche i ragguagli sull’attivita letteraria — piuttosto intensa
secondo Abu’l-Hasan Qazvini — dellultimo safavide, che aveva adottato lo pseudonimo di
Tolu'i: cfr. FS, pp. 132-135; SToREY I/1, p. 428 € n. 1 p. 428; GOLEIN-MA"ANT 1348-1350, [,
pp. 160-168; II, p. 568.
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bibliogratia proposta dalla Mir Ahmadi & alle pp. 180-181 — avrebbero
senza dubbio consentito alla curatrice letture pitt soddisfacenti.

Per una verifica del testo a stampa delle Favayedo’s-safaviye (parentesi
quadre, virgole e virgolette nei brani presentati in traslitterazione sono
riportate “cosi come utilizzate dalla Mir Ahmadi) ci siamo valsi del corpus
dei manoscritti dell’opera, sono ben quattro, conservati a Londra tra British
Library, India Office ¢ Royal Asiatic Society .

Il primo punto in esame ¢ il seguente:

a) p. 44: ..$ab-e asman-sjah ba'd az an ke qale-ye Ganje ra mobasere
nemude va mostowli Sod, hakem-e anja ra be tig-e siyasat gogaranide, laskar
be Gorjestan bord va sardaran-e an tayefe ra maqtul saxt va be qowl-e
mo’allef-e “Tarix-e xold-e barin”, qarib cabar bexar ax gorfiyan asir farmud, va
laskar-e tatar [ra] ke ba laskar-e Rum ettefaq nemude...Sekast-e fabesi dad.

Abu’l-Hasan Qazvini accorpa qui — in un modo che sembra riassumere
e compendiare la breve descrizione che degli stessi avvenimenti da Eskan-
dar Beyg Monsi nel XII “discorso” (magale) del I “libro” (sabife) del Tarix-
e “alamara-ye “abbasi, dedicato alle battaglie e alle vittorie di Sah ‘Abbas®, e
mantenendo la medesima successione dei fatti — tre eventi bellici del regno
di Sah “Abbas I (1587-1629) tra loro relativamente lontani nel tempo. Si
tratta cioé della presa di Ganje agli ottomani (1606), della seconda campa-
gna di Sah ‘Abbas I in K’axeti (1616) e della sconfitta inflitta a Sarab a un
esercito congiunto ottomano-tartaro di Crimea (1618). Quello che qui ci
interessa & I'accenno ai “quattromila georgiani” catturati, e successivamente
deportati in Persia: la cifra & palesemente errata per difetto, dato che
'episodio a cui si riferisce Abu’l-Hasan Qazvini & celebre proprio per le
terribili distruzioni e deportazioni di massa operate dalle truppe safavidi,
chiaramente registrate dalle fonti del tempo.

Lo storico georgiano Parsadan Gorgijanije, ad esempio, parla di 80.000
famiglie georgiane deportate in Persia®. Eskandar Beyg Monsi valuta in
oltre sessantamila i georgiani uccisi e in almeno centotrentamila quelli fatti
prigionieri dai persiani, a cui se ne devono aggiungere altri diecimila cattu-
rati durante una ripresa delle ostilita . Cifre analoghe sono indicate da
Seyyed Hoseyn Hoseyni Astarabadi: 70.000 georgiani uccisi e 100.000 cat-
turati nel 1024, oltre ai 30.000 fatti prigionieri nel corso dell’anno prece-
dente ". Sui massacri e le deportazioni avvenute in Georgia si sofferma
diffusamente, pur senza fornire cifre, anche 'armeno Arak‘el di Tabriz, che

¢ FS, p. éabardab.

Sui manoscritti delle Favayedo’s-safaviye attualmente noti, cfr. STOREY I/1, pp. 319-320;
StoREY I/2, p. 1282; STORI, p. 901. Lo stesso Abu’l-Hasan Qazvini afferma del resto, in punti
differenti delle Favayedo's-safaviye, di aver donato dieci manoscritti della sua opera ad altret-
tante personalita inglesi e indiane dellepoca: cfr. FS, pp. dab-yazdab.

7 Si tratta dei mss. BL Add 16,698, BL Or 139, RAS P Cat 145, IO Ethe 567.

& TAAA, pp. 540-541.

> Citato in VAXUST'I BAT'ONBVILL, n. 2 p. 52. Per altri resoconti della stessa campagna,
cfr. VaxuST’t BaT’ONISVILL, pp. 163-164; CS, pp. 79-80.

1 TAAA, pp. 1113-1116, 1127-1129, 1137-1138.

TS, pp. 206, 208.
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sembra collocare i fatti nel 1615 . Anche Pietro della Valle ricorda come
Sah ‘Abbas I avesse riportato dalla Georgia guantita incredibile di prigio-
nieti cristiani, ovvero la gran parte della popolazione del Paese ©.

E infatti, i quattro manoscritti londinesi sono concordi nell’attribuire
allautore del Xold-e barin la cifra di “quattrocentomila” georgiani, ¢ non
“quattromila” *.

b) p. 49: Digar tanbib-e akrad-e Mabmudi va Hakkari st ke az Rostam
Beyg va mir divan-e a'la Sod va hamienin ganimat avordan-e Rostam Beyg az
Van va Aris va Axlat va “Adeljavaz ast.

Contrariamente a quanto si potrebbe supporre sulla base del brano
riportato, Rostam Beyg e il mir divan-e a'la erano la stessa persona. Questa
volta & perd sicuramente Abu’l-Hasan Qazvini a inserire indebitamente una
vav nel discorso come testimoniano, ancora concordemente, i manoscritti da
noi consultati ®. I Xold-e barin, una delle fonti principali di Qazvini, parla
invece piti correttamente di un Rostam Beyg mir divan ed elenca le stesse
quattro citta nominate nelle Favayedo’s-safaviye . 1l titolo di mir divan (-e
a'l3) era usato in epoca safavide come sinonimo di quello di dmwanbeygi,
fino alla fine del regno di Sah Soltan Hoseyn (quando si aggiunsero altre
presenze) uno dei sette componenti del Supremo Consiglio (divan-e a'la)
dello Stato ". Rostam Beyg, nato in Georgia nel 996/1587-88 ed entrato
giovanissimo al servizio della Corte safavide *, fu nominato divanbeygi gia
nel 1036/1626-27, all’epoca di Sah ‘Abbas 1%, e guido pit di una spedi-
zione nel Curdistan, per ordine sia di quest’ultimo sovrano sia del succes-
sore Sah Safi (1629-1642) .

Curiosamente Bijan, “biografo” di Rostam Beyg, non fa parola di questa
campagna, avvenuta nel 1038/1628-29 subito dopo I'ascesa al trono di Sah
Safi e sulla quale concordano — oltre alle Favayedo’s-safaviye — anche Xold-e
barin, Xolasato’s-siyar e Tarix-e soltani*, mentre riferisce come nel 1039
proprio Rostam Beyg, di ritorno dall’Azerbaigian, avesse consigliato allo

2 ARAK'EL, pp. 326-336.

U DerLA VALLE I, pp. 597 e sgg., 663; DELLA VALLE — LETTERE, pp. 177 e sgg., 245.
Talmente cospicua era la presenza georgiana in Persia in quel periodo (e tale sarebbe rimasta
almeno fino alla fine del periodo safavide) che nel 1633 Giusto Prato, missionario teatino in
Georgia, in una lettera indirizzata a Propaganda Fide valutava — ovviamente esagerando — in
1.200.000 i georgiani deportati da Sah ‘Abbas L: cfr. TAMARATI 1910, p. 480.

14 RAS P Cat 145, f. 32a; BL Or 139, f. 6a; BL Add 16,698, {. 27b; 1O Ethe 567, f. 34b.

15 RAS P Cat 145, f. 34b; BL Or 139, f. 7a; BL Add 16,698, {. 30a; IO Ethe 567, f. 38b.

16 XB, f. 18a; FS, p. dab. Lo stesso Abu’l-Hasan Qazvini sctive: ¢ inja az “Tarix-e Xold-e
barin” extesar nemade... (cfr. FS, p. 74).

7 Sui doveri del divanbeygi, tutti connessi in vario modo con I'amministrazione e I'esercizio
della giustizia, cfr. TM, pp. 44, 50-51, 119-120.

® BL Add 7655, ff. 8b, 88b.

5 BL Add 7655, ff. 9b, 88b-89a; TAAA, pp. 1283, 1294.

» TAAA, pp. 1239, 1283; BL Add 7655, f£. 9a-10b, 37b, 38b-44b; XS, pp. 61, 165, 170-
176; RETTELBACH 1978, pp. 42-43, 144, 151-159; TMK, pp. 74, 77, 87-88; ZTAAA, pp. 30,
134-140; TS, pp. 225, 238, 248-249.

21 XB, f. 18a (dove si parla di Rostam Beyg-e mir divan); XS, p. 61 (in cui la campagna
diretta da Rostam Beyg-e divanbeygi & datata “inizi di zi-ga'de 1038”, mese cominciato il 22
giugno 1629); ReTTELBACH 1978, pp. 42-43; TS, p. 238.
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scia di inviare una persona di fiducia in quella provincia per fronteggiare la
minaccia delle tribu curde in rivolta, compito per il quale venne scelto
Naqdi Beyg Samlu 2. Sempre da Bijan apprendiamo perd che Rostam Beyg,
inviato da gah ‘Abbas I nell’Azerbaigian, vi rimase per circa due anni fino a
dopo la morte del sovrano — quando fu richiamato a Corte da $ah Safi® —
e dopo aver represso con fermezza i disordini scoppiati al momento della
successione, quando “in ogni angolo” dell’Azerbaigian “avevano fatto la
loro comparsa ribellione e malvagita” *. Il Zeyl-e trix-e ‘alamara-ye ‘abbasi
riferisce che in questa occasione Rostam Beyg divanbeygi, a cui Sah ‘Abbas
I aveva affidato I'incarico di difendere I'Azerbaigian, al fine di punire le
tribti curde di frontiera — Mahmudi e Hakkari — per le loro intenzioni
sediziose attaccd due volte appunto le citta di Van, Arjis, Axlat e “Adelja-
vaz, riportandone un ingente bottino specificato nelle sue varie “voci” —
teste, prigionieri, pecore, vacche — dalla Xolasato’s-siyar®. E allora forse
possibile che Bijan abbia scelto di non entrare nei dettagli circa quest’ul-
timo episodio della carriera militare di Rostam Beyg per non appesantire la
narrazione e tediare il lettore con la descrizione di un’ulteriore — la terza —
operazione militare contro i curdi da lui comandata nel giro di pochi anni —
e di poche pagine.

¢) p. 50: Digar az savaneb-e eqbal koste Sodan-e mowrad-e gorji-e namak-

. be-haram be dast-e Xosrow Padsiab ast.

Questa volta il confronto con altri manoscritti delle Favayedo’s-safaviye
sarebbe stato in effetti di scarso giovamento, stante la frequente difficolta di
distinguere nel ductus dei copisti tra vav e dal (per quanto i manoscritti
londinesi, con la sola possibile esclusione di India Office Ethe 567, che
lascia adito a qualche dubbio, riportino chiaramente una vav) %: la forma
corretta ¢ infatti 7owrav, esito neopersiano del georgiano mouravi, “gover-
natore di una cittd”. Pid utile sarebbe stato far ricorso alle fonti coeve e a
quelle secondarie, dato che il “mowrav georgiano” altri non & che Giorgi
Saak’aje, celebre figura della storia georgiana del primo trentennio del XVII
secolo, il quale, in esilio nellImpero ottomano dopo essere stato sconfitto
da Teimuraz I, re di K’axeti, nella battaglia di Bazaleti (1626), fu messo a
morte nel 1629 per ordine del sadr-: a’zam Hiistev Paga. Saak’aje & appunto
conosciuto come ouravi dalle fonti dell’epoca, ivi comprese quelle geor-
giane, nelle quali viene ricordato come “il grande (didi) mouravi®, e natural-

% BL Add 7655, f. 12a; FS, pp. 49-50; ZTAAA, pp. 32-33 (anche qui si parla di Rostam
Beyg-e divanbeygs). Secondo la Xoldsato’s-sivar, Nagdi Beyg $amlu parti per la sua missione il
13 $a’ban 1039/28 marzo 1630, mentre il Tarix-e Molli Kamal sembra datare la spedizione
intorno alla meta del mese di rabi"o’s-sani 1039 (18 novembre 1629 — 16 dicembre 1629): cfr.
XS, p. 74; RETTELBACH 1978, p. 56; TMK, p. 82. Il Tarsx-e soltani colloca invece la spedizione
di Naqdi Beyg Samlu tra gli eventi del 1038/1628-29 (cfr. TS, p. 238).

? BL Add 7655, ff. 10a-10b, 11b; TAAA, p. 1283; TMK, p. 77; ZTAAA, p. 32; TS, p.
238.

#* BL Add 7655, f. 11b.

® ZTAAA, p. 30. 1l bottino consisteva per Pesattezza in 1400 prigionieri (tra i quali il vak:l
del capo curdo Zeynal Beyg Mahmudi), 270 teste, 30.000 pecore e 3.500 bufali: cfr. XS, p. 61;
RETTELBACH 1978, p. 43.

% RAS P Cat 145, f. 35a; BL Or 139, f. 7a; BL Add 16,698, £. 30b; IO Ethe 567, f. 39a.
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mente quelle persiane?. La stessa Mir Ahmadi, perd, in un intervento
successivo sull’argomento parla di “una persona nota come mowravi”, dan-
done anche il nome: in trascrizione persiana Gzyurk:i (sic) Sakadze *.

Tutti e quattro i manoscritti recano poi, anziché padsah, la piu consueta
forma pasa .

d) p. 51: Digar az vage™-e jaribe koite Sodan-e Homayun Xan, vali-e
Gorjestan-e Kartil, be dast-e Sobrab-e namak-be-haram ast, va koste Sodan-e
Sohrab-e Tabmuras Xan vali-e Gorjestin-e Kaxet [ast].

Cid che innanzitutto colpisce in questa notizia & la presenza di un
“Homayun” vali di Kartli. Il “compromesso” raggiunto nel XVII secolo con
la Persia conservava il trono della Kartli ai rappresentanti della dinastia dei
Bagrat’ioni, i quali in cambio avrebbero regnato sul Paese col titolo ufficiale
di vali e sotto la sovranita persiana, dopo essersi convertiti all'islam *. La
conversione comportava di solito, non sempre, l'assunzione di un nuovo
nome . che aveva la funzione di indicare lavvenuto cambiamento: ma, a
parte la sua relativa “islamicita”, “Homayun” risulta comunque estraneo
all’onomastica dei re georgiani*.

Qui si tratta, infatti, di Simon II/Semayun Xan, che tegnd sulla Kartli
(Kartil nelle fonti persiane) — piti esattamente, su Tbilisi e sulla parte cen-
tromeridionale della regione — tra il 1619 e il 1630, per alcuni anni sotto la
tutela di Giorgi Saak’aje, “uomo forte” del regno. I manoscritti londinesi
divergono per quanto riguarda la forma del nome del sovrano: ben tre

7 Vaxu$r't BATONISVILL, pp. 45-60, 166-167, 393-394; CS, p. 66 e sgg.; TAAA, pp. 1168,
1242-1251, 1283-1285, 1297, ZTAAA, pp. 34-33; XS, p. 68; RETTELBACH 1978, pp. 49, 440;
TMK, pp. 72, 74-75, 77-78, 82; ARAK'EL, pp. 320-330, 584; K'ANAK'ERC'], pp. 20-23; ALLEN
1932, pp. 166-168; SIN, p. 291. Anche le fonti otromane conoscono Giorgi Saak’aje come
Mawraw (Xan), sebbene non manchino corruzioni del tipo MAGRAW/MAGRAD. e
addirittura, in un firmano del sultano Murad IV (1623-1640) indirizzato allo stesso Saak’aje,
MAGZW.: cfr. Jiia 1964, p. 132; HaMMER, pp. 59-62, 96, 100, 102, 133-134. Se poi M.
Brosset era — come appare probabile — nel giusto quando identificava in Giorgi Saak’aje il
Batoni Mebrab incontrato nel 1620 a Esfahan da Pietro della Valle, allora saremmo in presenza
di un’ulteriore “variante” di mouravi: cfr. DELLA VaLLE, 11, pp. 146-148, 154-157; VAXUST1
Bar’oNI$vILL, n. 5 pp. 52-53.

Anche Pedizione del Tarix-e soltani reca mowrad: cfr. TS, pp. 226, 233-234; nelle Qesaso’l-
xiqani troviamo invece le forme mowra-ye gorji € mowra gorgi: cfr. QX, p. 211 e n. 9 p. 21L

Didmouraviani & poi il titolo del poema, composto nella seconda meta del XVII secolo da
Toseb Thileli, che celebra la vita e le imprese di Giorgi Saak’aje.

% Mir AHMADI 1371, p. 86. Del resto gia Nasrollah Falsafi, nel suo classico lavoro dedi-
cato a Sah ‘Abbas I, aveva patlato del grande moéuravi, dandone in trascrizione sia il nome,
Giyurgi Sakadze, sia Pappellativo con cui & spesso ricordato, mowrav (mo’uravi): cfr. FALSAFI
1371, pp. 434, 578, 581, 584, 1762, 1819.

» Ctr. supra, n. 26.

% 1] termine “compromesso” (k’omp’romisi) viene utilizzato dalla moderna storiografia
geotgiana per definire il modus vivendi intervenuto agli inizi del XVII secolo a regolare i
rapporti tra Georgia e Iran: cfr., ad esempio, SIN, p. 312 e sgg. Non tutti gli studiosi
georgiani concordano perd sulla data della prima applicazione del “compromesso”: per un
riepilogo delle principali posizioni, cfr. ZORZOLIANI 1987, pp. 35-37.

51 Cfr. ad esempio la lista dei re di Kartli fornita da GucushviLl 1936, pp. 133-135, dove
troviamo i due Simon ma, ovviamente, nessun Homayun.
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riportano la variante errata Homayun ?, uno solo Semayun ». L'origine del-
’errore potrebbe trovarsi nel Xold-e barin — come abbiamo gia avuto occa-
sione di dire una delle fonti principali di Abu’l-Hasan Qazvini — in cui
leggiamo chiaramente koite Sodan-e Homayun Xin xalaf-e Bagrat Xan
[Bagrat’ VII, 1616-1619] vali-e Gorjestan-e Kartil*. Anche qui dunque, in
presenza di lezioni discordanti, sarebbe stato il caso di ricorrere ad oppor-
tuni raffronti, che avrebbero permesso di correggere I'errore di Qazvini o,
quantomeno, di segnalarlo al lettore. Ad esempio, Zeyl-e tarix-e “alamara-ye
‘abbasi, Tarix-e Molla Kamal e Xolasato’s-siyar riportano infatti le forme
Semayun — le prime due — e Semayun >.

Alcuni anni dopo la ribellione di Giorgi Saak’aje contro la Persia, la sua
sconfitta a Bazaleti ad opera di Teimuraz I re di K’axeti (Kaxet nelle fonti
persiane) ed infine l'esilio e la morte nell’Impero ottomano del “grande
mouravi”, Simon Il fu assassinato da Zurab, eristavi dell’ Aragyi, su istiga-
zione dello stesso Teimuraz I, che ambiva a riunire entrambi i regni sotto il
proprio scettro e che per r1guadagnars1 il favore di Sah Safi fece uccidere
subito dopo anche Zurab *.

E interessante notare come nelle fonti persiane ~ e le Favayedo’s-safaviye
non fanno eccezwne — entrambi i nomi georgiani “Zurab” e “Teimuraz”
non vengano “trascritti” ma compaiano nelle corrispondenti forme neoper-
siane “Sohrab” e “Tahmurag”. Non & sempre cosi: per esempio nel caso del
georgiano “Luarsab” che, pur corrispondendo al neopersiano “Lohrasp”,
appare nelle fonti come “Luarsab” 7,

Dal testo proposto dalla Mir Ahmadi ci sembra poi che possa non
risultare del tutto chiaro chi, tra Zurab e Teimuraz, sia la vittima e chi il
carnefice: anche qui soltanto la conoscenza della vicenda puod soccorrere
con certezza il lettore. Tutti e quattro i manoscritti londinesi, invece, inseri-

2 RAS P Cat 145, f. 36a; BL Add 16,698, f. 31a; IO Ethe 567, f. 40a.

» BL Or 139, f. 7b.

3 XB, f. 38a.

* ZTAAA, pp. 70-72; X8, p. 98; ReTTELBACH 1978, p. 80; TMK, pp. 72-74; ALLEN 1932,

p. 170. Nel Tarix-e .\‘oltam troviamo invece sia Semayun, sia Homayun cfr. TS, rispettivamente
p 226-227 e 242.

% VaxuSTt BAT'ONIRVILL, pp. 61, 63, 167-168, 394, n. 4 p. 63; CS, p. 92; SIN, p. 292.

La data dell’assassinio del sovrano & stata finora controversa: gli storici georgiani, antichi e
moderni, hanno di volta in volta proposto gli anni 1629, 1630, 1631 e 1632. Gulkan Zorzoliani
ha perd dimostrato — secondo noi in modo convincente — come Simon II debba essere stato
ucciso tra il 2 agosto ¢ il 9 novembre 1630. La sua tesi trova conferma in una fonte persiana
da lei peraltro non utilizzata: Mohammad Ma‘sum Esfahani afferma infatti che la notizia della
morte del re di Kartli giunse a Corte il 23 mobarram 1040/1 settembre 1630 (cfr ZORZOLIANI
1987, pp. 15-17; XS, p. 98; RETTELBACH 1978, p. 80). Due fonti molto pit tarde come le
Fava'yedo’;—;afaviye ¢ il Tarixe soltani (p. 242) riferiscono invece Passassinio di Simon II subito
dopo il racconto della presa di Helle da parte di Rostam Beyg, avvenuta entro il 2 $a'ban
1040/6 marzo 1631 (cfr. XS, p. 106; RETTELBACH 1978, pp. 88-89), o pill probabilmente il 5
$a'ban 1040/9 marzo 1631 (cfr. BL Add 7655, f. 24b; ZTAAA, p. 65; TMK, p. 83; TS, p.
241).

% XuBua 1949 dedica alcune pagine all'analisi delle forme assunte da nomi propri (pp. 19-
24) e cognomi georgiani (pp. 24-26) nei documenti persiani. Su “Zurab” e “Teimuraz” cfr. in
particolare p. 20, su “Luarsab” p. 21.
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scono tra Sohrab e Tahmuras un provvidenziale e chiarificatore be dast-e *.

€ p. 63 Dar in sal amadan-e Zal AZ STAWD.YWNM.
SYLAXWR, sarkardegan-e Gorjestan be dargah-e moalls ast, ke be
Safa’at-e Rostam Mobhammad Xan be iaraf-e sajde va pabus sarafraz gastand.

Tra gli eventi dell’anno 1054/1644-45 troviamo menzionato arrivo alla
corte di Sah ‘Abbas II (1642-1666) di alcuni personaggi a prima vista
difficili da riconoscere. La nota 74 a pi¢ di pagina non ci illumina granché:
la_ Mir Ahmadi propone la variante del manoscritto di Berlino,
STAWWLWNM. AYSLAXWR, e afferma di non aver trovato
nelle fonti alcun nome — né di persona, né di luogo — “con queste caratteri-
stiche”, nonostante che Abu’l-Hasan Qazvini parli di loro come di “capi
della Georgia”. L’equivoco circa l'identita dei personaggi citati nasce innan-
zitutto dal fatto che la curatrice scambia per una ze quella che in realta &
una re, e raggruppa poi in modo errato le consonanti che seguono. Ciod
spiega anche perché la Mir Ahmadi non abbia trovato nessun tributario
georgiano della Persia con un nome “con queste caratteristiche”.

“Zaal” (“Zal” in grafia arabo-persiana) & un nome relativamente fre-
quente nella storia georgiana del XVII-XVIII secolo. I manoscritti londinesi
riportano, in modo pitt 0 meno chiaro, la forma erestav *, mentre il Xold-e
barin ha erestav va N.-W.Y.M.®. Eresta/erestav & lesito neopersiano del
georgiano eristavi, titolo spettante a Zaal e che ricorre non solo nel Xold-e
barin ma, pit in generale, nelle fonti storiche persiane, ivi comprese — e lo
vedremo pill avanti al punto 1), dove ritroveremo lo stesso Zaal, - eristavi
dell’Aragvi # — le Favayedo’s-safaviye. Dopo “Zaal eristavi” si pud ricono-
scere, correggendo opportunamente la lettura proposta dalla Mir Ahmadi,
uno “Iotam Amilaxvari”, anche sulla base dei manoscritti di Londra®. E
infatti, nello ‘Abbasname, Mohammad Taher Vahid Qazvini narra della
rivolta di Tahmuras Xan/Teimuraz I e del suo fallimento, e di come Za/
eresta(v) e Yutam Amilaxor siano stati infine, nonostante tutto, perdonati
dallo scia grazie all’intercessione di Rostam Xan/Rost’om Mepe, contro il
quale si erano ribellati ®.

Colui che infatti si adopera per far ottenere il perdono regale ai due
feudatari ribelli & Rostam Xan (Rost’om Mepe per le fonti georgiane) che
regnd sulla Kartli col titolo ufficiale di vali (1633-1658), e non Rostam

*® Cfr. supra, nn. 32-33.

3 RAS P Cat 145, f. 43b; BL Or 139, f. 11a; BL Add 16,698, f. 38b; IO Ethe 567, f. 48b.

“ XB, f. 176a.

4 Zaal era fratello e successore del defunto Zurab: cfr. VaxusT't BAT ONISVILI, pp. 67,
168. Su questi importanti feudatari della Georgia settentrionale e sui loro vicini, gli eristavi di
Ksani, cfr. BROSSET 1851, pp. 372-385; ALLEN 1932, pp. 237-243; ALLEN 1972, pp. 309-319.

% Nei quali leggiamo le due varianti Yutam Amilaxor (RAS P Cat 145, £. 43b; BL Or 139,
f. 11a; BL Add 16,698, f. 38b) e Yutam Mislaxor (I0 Ethe 567, f. 48b).

“ AN, pp. 43-45, 61-62; VAXu3T'T BAT'ONBVILL, pp. 69-71, 170, 394, nn. 12 p. 71;
ParsaDAN GORGUANIE, pp. 516-522, 524-526; SIN, pp. 321-322; ZorZOLIANI 1987, pp. 71-
73. Vahid Qazvini nomina altri cospiratori oltre a Zaal e a Iotam: Nuzar (Nodar Cicidvili),
Katale kuz-e Kartl (il k'atalik’osi di Georgia Evdemos Diasamije) e Malek Qurxmas...malek-e
olka’-e Somxut, cioe 1 traditore Qorxmazbeg, meliki di Somxiti: cfr. AN, pp. 43-44.
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Mohammad Xan che era invece un sovrano uzbeko. Se non si tratta di un
errore gia presente nei manoscritti presi in considerazione dalla Mir
Ahmadi ~ tra quelli da noi consultati solo uno reca Rostam Mobammad * -,
si pud ipotizzare che il Rostam Mohammad Xan xan-e kalin-e Torkestin
delle pp. 56 e 62 del testo a stampa delle Favayedo’s-safaviye abbia per
qualche motivo influenzato, “assimilandolo”, il Rostam Xan che avrebbe
dovuto trovarsi a p. 63: i due Rostam Mohammad, il vero e il falso,
rientrano infatti sotto un’unica voce nell'indice dei nomi “, come se si
trattasse della stessa persona.

Nel 1642, alcuni feudatari georgiani dettero vita ad una congiura per
uccidere Rost'om Mepe ed insediare sul trono Teimuraz I. Il complotto
venne perd denunciato da uno dei partecipanti, il melsk: di Somxiti Qorx-
mazbeg, i congiurati arrestati o battuti e costretti alla fuga, e il pericolo
sventato ancor prima dell’arrivo in Georgia di un corpo di spedizione per-
siano. Grazie alla supplica di Anaxanum, sorella di Nodar Cicisvili e suo-
cera di Zaal, Rost'om acconsenti a perdonate i due ribelli a condizione che
Zaal si recasse alla corte di Esfahan: a lui si uni poi Iotam Amilaxvari, e il
viaggio ebbe luogo nel 1645.

1) p. 64: ...az savaneh-e eqbal-e in sal [1058], sekast-e Tabmuras-e nadan
vali-e Gorjestan az dast-e Rostam Xan ast. Dar baman avan, Daud Mira
pesar-e Tabmuras be dast-e babadoran-e QR A.Q.LR. koste migardad.

Nel 1648, Pirrisolta questione della vendetta di sangue per la morte di
re Simon II, figlio di un fratello di Rost'om Mepe, fu il pretesto per una
nuova guerra tra i regni di Kartli e K'axeti. Dapprima Teimuraz I fu
sconfitto da Rost’om a Uglisi, e qualche giorno dopo suo tiglio David fu
battuto e ucciso alla battaglia di Magaro, o di Jveli Anagi, da un contin-
gente persiano comandato da Jamal Xan. La morte di David, erede al trono
di K’axeti ed unico figlio maschio rimastogli, fu un colpo fatale per la causa
di Teimuraz che, abbandonato ormai anche dai suoi feudatari, fu costretto
a riparare in Imereti e, da allora, a proseguire in esilio la sua lotta contro la
Persia *.

La nota 76 a p. 64 dell'edizione delle Favayedo’s-safaviye spiega che la
triblt dei Q. R Q.L AR, chiamata anche QRAGLU. e QRQ.LU. era
una suddivisione delle tribu Zu’l-qadar e Af§ar, basandosi su quanto scrive
V. Minorsky nell’introduzione e nel commento alla Tazkerato’l-moluk e
rimandando il lettore alla traduzione persiana della stessa . Essendo noi in
possesso del testo originale inglese, riteniamo che i punti citati dalla Mir
Ahmadi corrispondano alle pp. 16 e 193-194 di quest’ultimo, dove Minor-
sky elenca rispettivamente le trib,, turcomanne e non, enumerate dal Tarix-

“ JO Ethe 567, f. 48b. XB, f. 176éa precisa: ...Rostam Xan vili-e Gorjestan.

s FS, p. 186.

% Vaxust’t BAT'ONIZVILI, pp. 71-72, 170-171, 395; PARSADAN GORGIIANIJE, pp. 528-529;
CS, pp. 97, 100; SIN, pp. 322-325; ZORZOLIANI 1987, pp. 74-78.

“ V. MINURSKL, Sazman-e edari-e hokumat-e safavi, tr. persiana di Mas'ud Rajab Niya,
Tehran, 1334, pp. 24, 245.
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e “alamara-ye “abbisi (tra le quali troviamo una tribd Qorughli, suddivisione
degli Zu'l-gadar che niente sembra perd avere a che fare con gli Afsar)® e
quelle nominate da Don Juan de Persia nelle sue Relaciones (tra cui com-
pare una tribd Griclu). I manoscritti londinesi delle Favayedo’s-safaviye
riportano perd tutti la forma Q. ZA.Q.LR.*.

Anche qui ci & di aiuto il confronto con altre fonti. Ad esempio, nella
cosiddetta “Cronaca di Parigi” leggiamo come alla campagna del 1648
abbia partecipato un Jamal-xan, xan dei Qazax (Qazaxis xani)”. Vahid
Qazvini, invece, racconta che Daud Mirza cadde durante uno scontro con i
gaziyan-e QRA.Q.LR., comandati da Jamal Xan, nel corso di un’insurre-
zione antipersiana guidata dal padre*.. E invece sempre da Eskandar Beyg
Mongi che possiamo trarre utili notizie sulla tribd dei Qazaglar (questa la
forma corretta del nome). Apprendiamo cosi che la tribi, stanziata ai con-
fini meridionali della Georgia®, era solita compiere razzie nella Kartli,
pratica all’origine del tradizionale odio reciproco esistente tra georgiani e
Qazaglar ». Anche nelle Qesaso’l-xagani troviamo la forma Qazaglar: Vali-
goli Samlu, riferendo dell’episodio in cui trovd la morte Daud Xan, parla di
Jamal Xan Qazaqlar come di uno az omara™-e mo'tabar-e an diyar, cioé della
Georgia *. Nel Tarix-e Molla Kamal coesistono invece entrambe le forme:
leggiamo infatti di una jema'at-e Qazag be sardari-e Jamal Xan
QRAQLR.”. E, pur senza citare il nome della triby, della morte in
battaglia del principe David/Daud Mirza parlano anche Zakarya K anak'e-
ici - il quale tuttavia, come nota Brosset, “abbrevia troppo il proprio
resoconto, che finisce per essere inesatto” — e Arak’el di Tabriz, che riferi-
sce come la notizia avesse causato un’esplosione di gioia in tutte le citta
della Persia e, per contro, fosse stata fonte di dolore e amarezza per i
cristiani del Paese *.

g) p. 65: [1059] Ba vojud-e [in ke] Sobrab Xan hakem-e Qandabar dab
ruz pis az “azimat-e Owrangzib be daro’l-bagi Setifte bud, sepahiyan-e bi
sardar, be qaledari estegal dastand...

Si tratta del primo assedio posto dall’esercito moghul alla fortezza di
Qandahar nel 1059/1649-50, episodio che rientra nel quadro piu ampio
delle relazioni tra Persia e Georgia grazie all’origine georgiana di Mehrab
Xan, beyglerbeygi della citta ’: il quale nel testo a stampa & pero chiamato
Sohrab.

Dunque, Sohrab o Mehrab? Nei manoscritti delle Favdyedo’s-safaviye

% TAAA, pp. 1310-1311.

4 RAS P Cat 145, . 45a; BL Or 139, f. 11b; BL Add 16,698, f. 39b; 10 Ethe 567, {. 49b.

» CS, p. 97.

% AN, p. 95.
_ %2 TAAA, pp. 1097-1098, 1284 (dove si dice che ai Qazaglar era “familiare” la zona di
Axsage/Axalcixe), 1297-1298; cfr. anche TMK, p. 78. :

3 TAAA, p. 1066.

% QX, p. 324.

5 TMK, p. 106; a p. 78 leggiamo invece Qazaglar.

5 K'ANAK'ERC'T, pp. 118-119; ARAK'EL, p. 589.

57 XS, p. 255; RETTELBACH 1978, pp. 245, 441.
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conservati a Londra il nome compare come Mehrab*, o in modo tale da
poter ingenerare qualche dubbio circa l'esatta lettura®. Nel Xold-¢ barin
leggiamo Mebrab, cosi come nello Zobdo't-tarix ©. Nello ‘Abbasname curio-
samente compare anche, e nettamente prevale, la forma Mebrab*, ed &
infine quest’ultima ad essere utilizzata nella Xolasato’s-siyar, nel Tarix-e
Molla Kamal, nelle Qesaso’l-xagani e nella “Storia di Rostam Xan” €.
Secondo Zobdo't-tarix e Tarix-e Molla Kamal, Mehrab Xan mori perd il 9
ramazan 1059/16 settembre 1649, nella notte che precedette la ritirata del-
Pesercito indiano da Qandahir, e non dieci giorni prima che Owrangzib
levasse l'assedio alla citta ®: secondo le Qesaso’l-xagani, invece, mori la
notte dell'8 ramazan 1058/26 settembre 1648, giorno in cui gli assedianti si
ritirarono “. Al suo posto venne nominato un altro georgiano, Utar (“Otar”)
Xan, che le fonti dicono az golaman-e xass-e in astan va az bozorgzadegan-e
Gorjestan ®. Anche le fonti georgiane parlano di Mebrab-xan, della sua
morte e della successiva nomina di Ozar-xan, ma ovviamente nulla ci dicono
sull’esatta grafia arabo-persiana del nome “.

I nome del difensore di Qandahar viene dunque scritto talvolta “all’a-
raba”, talvolta “alla persiana”. Dato che il nome georgiano “Merab” ha
anch’esso_un’origine iranica (Mehrdb & un celebre personaggio dello $7h-
name di Ferdowsi), ci si sarebbe aspettati di trovare nel suo corrispondente
neopersiano la ha-ye havvaz. E interessante perd notare come la variante
“araba” con ha-ye hotti venisse utilizzata (forse perché pit familiare ai
segretari, dato che poteva ricordare loro sia il mebrab delle moschee sia la
radice h-r-b, quantomai adatta a nomi di comandanti militari) anche in
documenti ufficiali redatti in Persia @ e addirittura in Georgia , tanto che
riguardo a questi ultimi lo studioso georgiano Nugzar Dundua scrive: “
richiama I’attenzione la grafia persiana di questo nome: Mehrab. Di solito, il
nome viene scritto con la ha-ye havvaz” ©.

h) p. 71: Dar in sal [1068] sepab, A.X.S.F.H. ke az qabl-e geysar-e Rum
va Goryestan bar sar-e ALKN.DR. Xan amade bud, sekast yaftand.

Qui siamo in presenza di due nomi palesemente errati, il primo dei

% RAS P Cat 145, £. 45 b; BL Or 139, {. 11b.

* BL Add 16,698, f. 40a; IO Ethe 567, f. 50a.

® XB, f. 208a; ZT, f. 108a. Abbiamo deciso di citare separatamente quest’ultima fonte e il
testo a stampa del Tarix-e Molla Kamal anche in considerazione dell’opinione espressa da “Ali
Asgar Mosaddeq secondo cui “I'opera pubblicata senza titolo da Dehgin & probabilmente
diversa dai manoscritti delle cronache che gli [a Kamal b. Jalal Monajjem Yazdi] sono attri-
buite sotto diversi titoli”: cfr. CALMARD-MOsSADEGH-BASTANI-PARrIzI 1987, n. 15 p. 128.

¢ AN, pp. 109, 112-113, 117, 122-123, 127, 132-134, 137-138, 140.

@ XS, pp. 255-256, 292; RETTELBACH 1978, pp. 245-246, 289; TMK, pp. 106-112; QX, p.
334 e sgg. (fino a p. 504); BL Add 7655, ff. 70a-70b, 77b.

® ZT, f. 108a; TMK, p. 112.

“ QX, p. 500.

© 7T, f. 108a; TMK, p. 112.

“ PArsaDAN GORGIJANDE, pp. 530-531; CS, pp. 100-101.

¢ PuTURDE 1965, pp. 47-52; si tratta di un documento del 1710.

“ Dunpua 1984, pp. 38, 43-44; documenti rispettivamente del 1707 e del 1716.

® Dunpua 1984, n. 89 pp. 66-67; BQ (citato da Dundua), p. 2063; RAsTGAR Fasa’1 1369,
pp. 1022-1026.
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quali almeno potrebbe essere un refuso, anche se la virgola che lo separa da
sepab indurrebbe a escluderlo ™.

Si tratta infatti di Axsage, nome con cui & ricordata nelle fonti per-
siane " e ottomane la citta georgiana di Axalcixe. La seconda parola &
invece chiaramente “Aleksandar” %, e il fatto qui riferito & un episodio delle
lotte seguite alla morte di Levan II Dadiani (1611-1657), che nel corso del
suo lungo regno aveva fatto della Mingrelia lo stato pit potente della
Georgia occidentale.

Scomparso senza lasciare eredi diretti Levan, il trono mingreliano fu
sulle prime occupato da suo nipote Lip’arit’, contro il quale insorse perd
Vamiq Lip’art’iani, figlio della seconda moglie del defunto principe. 1l re
Aleksandre ITI di Imereti (1639-1660) (Aleksandar Xan vali-e Basi Acuq
nelle fonti persiane), deciso a restaurare I'egemonia del suo casato sulla
Mingrelia, scese in campo — approfittando anche dell'infermita di Rost’om
Mepe — a fianco di Vamiq. Lip’arit’, che aveva ricevuto esigui rinforzi dal
pascia ottomano di Axalcixe e dalla Kartli, fu alla fine sconfitto e ucciso da
Aleksandre III nella battaglia di Banja (1658) ». .

i) pp. 72-73: Dar in sal [1069] togiyan-e tabiat-e O.L.G.-¢ badaxtar
SRXAN., Xan Samxal-e Dagestan ast...Manucebr Xan beyglerbeygi-e Sir-
van...an bar do_sardar-e gomnam ra be etd'at va engiyad dar avord...hokm-
rani be SRX.AN. Xan-e Samxal “endyat jode...

Innanzitutto, qui come al punto precedente vediamo come sia stato
fatto un uso inappropriato della punteggiatura, con una virgola che separa
un nome proprio dai titoli, ad esso connessi, che lo seguono. Samchal era
infatti Pappellativo riservato ai principi di Tarki, nel Daghestan settentrio-
nale, tra i quali nel XVII secolo troviamo piu di un Surchaj ™, cosi come
troviamo un Sorx@y Xan nei manoscritti londinesi delle Favayedo’s-safa-
viye”. Per quanto ne sappiamo, in almeno un caso alla dinastia degli
samchal del Daghestan & stata attribuita un’origine califfale. Il poeta Valeh
Dagestani (1124/1712 — 1170/1756-57) riferisce nella xateme della sua faz-
kere intitolata Réyazo’s-50‘ara che alcuni superstiti della famiglia abbaside,
fuggiti da Bagdad dopo la conquista della citta da parte dei mongoli (1258),
trovarono scampo proprio nel Daghestan dove furono bene accolti dai
lezghi, i quali “indossarono il mantello della sottomissione e appesero all’'o-
recchio I'anello della devozione verso di loro” facendo di quegli esuli i loro
capi, cosicché “la parola ‘califfato’ si mutd in Sfamxali” ™. Ancora, un’etimo-

™ D’altra parte, anche in FS p. 50 troviamo la stessa forma Axsafe, che viene perd subito
dopo una Axsage: in pia nella n. 56 a pi¢ di pagina troviamo una Axsage, anch’essa corretta.

7 RAS P Cat 145, f. 50a; BL Or 139, f. 13b; BL Add 16,698, f. 44b; IO Ethe 567, f. 54b.

72 Cfr. supra, n. 71.

 Vaxus$T'1 BATONIZVILL, pp. 73-74, 273-275, 395; ParsaDAN GORGIJANLE, p. 543; CS,
pp. 106-107; AN, pp. 246-247; SIN, pp. 340-342.

# ID, pp. 247-250. Sugli famchal di Tarki, cfr. anche ALLEN 1932, pp. 381-383; ALLEN
1972, pp. 37-45, 354-355 e, sulla genealogia degli samchal nel XVI secolo, 593-594.

5 RAS P Cat 145, f. Sla; BL Or 139, f. 13b (ha anche una forma Sorxhay); BL Add
16,698, f. 45a; IO Ethe 567, f. 56a (il meno chiaro dei quattro).

7% NAXJAVANI 1343, p. 266. Valeh Dagestani discendeva da Alxas Mirz3, figlio dello Samxal
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logia tradizionale faceva derivare la parola jamchal da Sam, “Siria” 7, men-
tre secondo una leggenda “di famiglia” riferita nel 1946 a Laurence Lock-
hart da un certo principe T, Shamkhal, il titolo in questione sarebbe invece
da ricollegare al nome di Sahba’l b. ‘Abdullah b. ‘Abbas, della triba dei
Qurays, primo governatore arabo del Daghestan nel II secolo dell’Egira ™.

Abu’l-Hasan Qazvini ci parla poi di “due” capi daghestani ribelli sotto-
messi da Manucehr Xan, il che richiede una vav di congiunzione tra badax-
tar e Sorxay che, caduta nel testo a stampa, & invece presente nei mano-
scritti . Se il secondo dei due sardar-e gomnam & quindi senza dubbio un
“Sorxay Xan $amxal-e Dagestan”, il primo, O.L.G.,, ¢ il suo alleato Ullubij,
figlio di Rustem ucmi del Kajtag (usmi-e Qeytag nelle fonti persiane), sem-
pre nel Daghestan ®. Nel 1659, alla morte dello #cm: allora regnante Amir-
chan-Sultan, Ullubijj si era sollevato in armi contro il candidato sostenuto
dalla Persia, Hasan-chan, trovando appoggio in Surchaj-samchal (1643-
1682). La ribellione fu schiacciata I'anno seguente dall’intervento di un
corpo di spedizione inviato da Sah ‘Abbas II ma, nonostante le sue passate
azioni, lo Samchal fu perdonato e poté conservare i suoi domini ®.

Da notare come alla testa delle truppe safavidi inviate in Daghestan si
trovi ancora una volta un ufficiale di origine georgiana: si tratta del beygler-
beygi dello Sirvan Manuéehr Xan, conosciuto anche come Haji Manucehr,
fratello di quel Mehrab Xan che aveva comandato la difesa di Qandahar
contro 'esercito di Owrangzib 2.

1) p. 73: ...dar in sal [1071] kote Sodan-e eresti be dast-e Utar Xan ast.

Intorno alla meta del ’600, per rafforzare il controllo persiano sulla
K’axeti e tenere in soggezione eventuali ribelli, Sah ‘Abbas II decise di

Aldar Xan (ID, p. 248: 1/’dar), che su richiesta di $ah Safi lo invid in Persia dove assunse il
nome di Safi-qoli Xan (circostanza che sembra trovare conferma nella Xolasato’s-siyar, in cui
leggiamo, tra i fatti dellanno 1636, della presenza a Corte dello d&-e.. Samxial ri bi valad-e
lldar Xan: cfr. XS, p. 238; ReTTELBACH 1978, p. 225). Numerosi discendenti di questo
capostipite del “ramo persiano” della famiglia, quali il padre del poeta, Mohammad ‘Ali Xan,
e lo zio paterno di questi, Fath-"Ali Xan Dagestani, primo ministro di $ah Soltin Hoseyn
deposto e ucciso nel 1720, ricoprirono importanti incarichi civili e militari (NAXyAVANT 1343,
pp. 266-267), oppure furono essi stessi poeti (DOWLATABADI 1370, pp. 322-327). Su Valeh
Dagestani e sul suo Riydzo’s-fo'ara, cfr. STOREY /2, pp- 830-833, 1336; NaxjavAnt 1343, pp.
264-272; GOLEIN-MA‘ANT 1348-1350, 1, pp. 650-666; DOWLATABADI 1370, pp. 329-337; Rypka
1968, p. 454.

Della famiglia dei signori di Tarki faceva patte anche Samxal Xan Cerkes, zio materno
della principessa Pari Xan Xanom, figlia di Sah Tahmasp I (1524-1576). Com’¢ noto, zio e
nipote ebbero un ruolo fondamentale nel favorire l'ascesa al trono di $ah Esma‘il 1T (1576-
1577), ma finirono entrambi assassinati nel 1578, una volta salito al potere $3h Soltan Moham-
mad Xodabande (1578-1587): cfr. AT, pp. 600 e sgg., 625, 633, 653-655; TAAA, pp. 198,
283-337; ALLEN 1932, pp. 382-383; ALLEN 1972, pp. 593-594.

7 ALLEN 1972, n. 2 pp. 39-40.

® LOCKHART 1958, pp. 9-10 e n. 1 p. 9.

? Cfr. supra, n. 75.

® AN, p. 272; ID, pp. 274-275. Rostam Usmi vali-e Qeytaq era stato deposto nel 1054/
1644-45 per aver “percorso i sentieri del tradimento e dell'inganno” e sostituito da Amzr Xan
Soltan Qeytagi, che governd col nome di “Abbas-qoli Xan: cfr. AN, p. 62.

*! La storia dell'insurrezione & narrata in dettaglio da Vahid Qazvini: cfr. AN , pp. 272-277.

€ AN, pp. 113, 134; TMK, p. 119; QX, p- 502.

439



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXTI, 3, 1994

trasferirvi quindicimila famiglie turcomanne e di far costruire nella regione
le fortezze di $ahabad, Nosratabad ed Eslamibad. La convivenza dei nuovi
venuti con la popolazione locale si riveld ben presto difficile, e la tensione —
alimentata da fattori economici e religiosi — sfocid in guerra aperta nel
1659, quando gli abitanti della pianura e i montanari xevsuri, pSavi e tusi si
sollevarono guidati da signori feudali tra i quali spiccava per importanza
Zaal eristavi. La rivolta sulle prime ebbe successo, e i georgiani colsero due
schiaccianti vittorie ad Alaverdi e a Baxt’rioni, dove i musulmani furono
sterminati in massa. Nel 1660 (nel 1071/1660-61 secondo le Favayedo’s-
safaviye) Vaxt’ang V/Sahnavaz Xan I (1658-1675), allo scopo di punire Zaal
eristavi per la parte avuta da lui e da suo figlio nell'insurrezione e liberarsi
cosl di un feudatario potente e ostile, incaricd Utar (“Otar”) Beyg (cosi
viene chiamato nello ‘Abbasname e nel Xold-e barin), figlio di una sua
sorella e di un fratello di Zaal, di assassinarlo. Otar portd a termine con
successo la missione affidatagli con Plaiuto di altri parenti della vittima,
ricevendo in cambio il titolo di eristavi®.

Di nuovo troviamo qui la forma eresta/eristavi, dopo quella incontrata al
punto e), ma questa volta la Mir Ahmadi ha letto correttamente il nome del
personaggio che in precedenza aveva invece frainteso, per cui testo a
stampa e manoscritti sono nel caso concordi ¥

m) p. 147: ...Gorgin Xan nam, moxateb be Sabnavaz Xan, ke tabage-ye
gorjie va kis-e “isavi dast. U ba do bezar savar-e ansari...be hokumat-e Qanda-
har namzad Sode bud...

Giorgi XI (1676-1688 e 1703-1709), conosciuto dalle fonti persiane sia
come Gorgin Xan sia come Sahnavaz Xan (II), dopo essere stato costretto a
lasciare il trono della Kartli fu nominato beyglerbeygi di Kerman, minacciata
dalle scorrerie dei baluci. Poi, sull’'onda dei successi conseguiti a Kerman,
venne reintegrato sul trono ma, contemporaneamente, inviato in qualita di
comandante in capo delle armate persiane e di governatore della citta a
Qandahir per porre fine alla ribellione degli afghani. Dopo essere riuscito
in un primo tempo ad assolvere anche a quest’ultimo incarico, fu ucciso (in
circostanze sulle quali le testimonianze delle fonti divergono) da Mir Veys
Gelzay ®.

Mentre qui leggiamo di “duemila cavalieri”, i manoscritti delle Favaye-
do’s-safaviye conservati a Londra indicano tutti la cifra di “dodicimila” *. I

8 Vaxu$T’1 BATONISVILL, pp. 75, 173-174, 395; ParRsapAN GORGIfANUE, p. 545; CS, p.
110; XB, ff. 289a-289b; AN, pp. 288-289, 304-305, 311 (entrambe le fonti hanno la forma
erestav); SIN, pp. 329-333; LanG 1957, p. 86.

Anche in questo caso Vahid Qazvini identifica, oltre a Zaal, altri capi della rivolta: Bezine
(il supraji Bijina Colaqasvili), kesis-e Alaverd (il vescovo di Alaverdi), il figlio di Zaal Sobrab
(Zurab), Salva-ye damad (eristavi di Ksani Salva, genero di Zaal), Gorgin (Giorgi Cxeije).

8 RAS P Cat 145, f. 51b; BL Or 139, f. 14a (erestav); BL Add 16,698, f. 46b; 10 Ethe
567, f. 56b.

5 Vaxu$T’t BAT'ONISVILL, pp. 96-103, 400; Sexnia CxEIE, pp. 16-30; Lang 1957, pp. 97-
101; SIN, pp. 398-402. Sulle varie versioni dell’episodio, cfr. VaXuST’1 BAT’ONISVILL, pp. 102-
103; Sexnia Cxene, pp. 29-30; Lanc 1952, p. 532; Lanc 1957, pp. 100-101; LOCKHART
1958, pp. 45-47, 84-88; NatT’ro¥viL1 1985, p. 128.

% RAS P Cat 145, f. 97a; BL Add 16,698, f. 91b; IO Ethé 567, f. 144b. Anche secondo
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cavalieri di Gorgin Xan sono poi definiti ansari, parola che riporta alla
mente gli ausiliari medinesi del Profeta ma che ¢ naturalmente da intendere
come “cristiano”. Abu’l-Hasan Qazvini dice chiaramente di Gorgin Xan che
kif-e ‘isavi dast, mentre i suoi soldati sono variamente detti nei manoscritti
da noi consultati #asara ™ e nasari®, cioé nasara, “cristiani”.

Le fonti europee del tempo ricordano, e spesso deprecano, la facilita
con cui i georgiani si convertivano all'islam per poter accedere agli onori e
ai privilegi che una carriera al servizio della Persia garantiva loro. Ad
esempio, Pietro della Valle scrive a questo proposito che perlopin i geor-
giani in eta matura e di discretione, per interessi mondani, o da vero, o
fintamente, han rinegato la fede e si son dati al Re di loro volonta ®. Né il
fenomeno era taciuto dalle fonti georgiane: Vaxuit’i Bat'onisvili osserva che
“i principi...per un’inezia si facevano musulmani: essi...preferivano la gloria
di questo mondo alla regalita in Gesa Cristo, morto per noi”, e che “per
guadagnare un titolo, uno stipendio, ci si faceva musulmani, e si ricevevano
prebende da parte dello scia” ®. In ambito musulmano, invece, I'autore
della Tazkerato’l-moluk da parte sua ricorda che, tra i vali delle provincie di
frontiera, quello del Lorestan-e Feyli “essendo musulmano viene maggior-
mente onorato del va/f di Georgia”*'. Come & stato efficacemente sintetiz-
zato da V. Minorsky, the Georgians changed their religion with extraordinary
sans-faon, but Islam too sat lightly on their shoulders .

Che Giorgi XI/Gorgin Xan fosse rimasto intimamente legato alla fede
cristiana pur avendo ufficialmente abbracciato Iislam per poter salire sul
trono della Kartli, e che le truppe georgiane sotto il suo comando fossero
pure cristiane, & cosa nota. Sexnia Cxeije, che fu al seguito di Giorgi XI nel
corso delle sue campagne nella Persia orientale e in Afghanistan, ricorda
una comunione ricevuta dall’esercito prima di uno scontro con i baluci®,
mentre Mirza Mohammad Xalil Mar‘a$i Safavi scrive: cun fergeye gori
hamegi nasrini and hokumat-e anba bar ferge-ye mosalman nagavar nemud *.

Vaxuit’i il principe Levan, fratello del re, invid a Kermin duemila cavalieri con i quali Giorgi
XTI parti alla volta di Qandahir; Sexnia Cxeije parla invece di mille uomini (cfr. Vaxu¥T'I
Bar’oNidviLl, p. 100; SExnia CXENE, p. 24).

¥ RAS P Cat 145, f. 97a; BL. Add 16,698, f. 91b.

% IO Ethe 567, f. 144b.

® DELLA VALLE I, p. 760; DELLA VALLE-LETTERE, p. 349. Altrove Pietro della Valle
accenna alla “titubanza” religiosa dei principi georgiani (cfr. DELLe VaLLE II, p. 150) e a
quanti avevano abbracciato I'islam “o per denati, o per altro” (cfr. DELLA VALLE I, p. 597;
DELLA VALLE-LETTERE, p. 177). Per altre testimonianze europee del XVII e XVIII secolo sulla
stessa_questione, cfr. ad esempio LaNG 1952, pp. 526-527 (dove sono citati Fryer, Gemelli-
Careri e Sanson); LOCKHART 1958, p. 75 e n. 1 p. 75 (Pitton de Tournefort).

* VaxuST't BAT'ONISVILI, pp. 85, 181.

U TM, p. 44. -

2 ™, p. 19.

» SexNia CXEDE, p. 19.

* MT, p. 4. Mir Veys, recatosi alla Mecca alfine di ottenere una fatva che autorizzasse la
sua gente a ribellarsi al dominio degli “eretici” persiani, raccontd ai giurisperiti della Citta
Santa di come i “giaurri” (ghiabours) georgiani, oltre a vessare e ad angariare in tutti i modi gli
abitanti di Qandahar, fossero giunti al punto di costringere alcuni di questi ultimi ad abiurare
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Una testimonianza coeva attribuisce invece a Kaixosro (1709-1711), nipote
e successore di Giorgi XI nella duplice veste di re/vali di Kartli e beygler-
beygi di Qandahar, queste parole: “lo scia sa che ho abbracciato lislam
[solo] in apparenza ma, poiché ha bisogno di me, fa finta di niente” ”.

Pislam: cfr. KrusINsk1, pp. 167-168. Sempre Mir Veys, dopo la vittoria, avrebbe inviato alla
Corte di Esfahan, come prova della malafede del re georgiano, immagini sacre, croci e un
salterio appartenuti a Giorgi XI: cfr. VAxu$T’1 BAT'ONISVILL, p. 103.
% NAT'ROSVILI 1985, p. 129, n. 20 p. 131.

Tra la fine del ’600 e Tinizio del 700 il cattolicesimo aveva fatto proseliti nella Casa reale
georgiana. L'attivita dei missionari cappuccini aveva portato alla conversione di Giorgi XI —
pare nel 1684 —, di suo fratello Levan, del figlio di questi Kaixosro e forse di un altro suo
figlio, il futuro Vaxt’ang VI: cft. TaMARATE 1910, pp. 573-581, 587-588. Sul “cripto-cristiane-
simo” di Kaixosro, cfr. KRUSINSKI, pp. 198-199; LoCcKHART 1958, p. 88.
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MARry DoucLas, Purezza e pericolo,
trad. dall’inglese [Purity and Danger.
An Analysis of Concepts of Pullution
and Taboo, Harmondsworth, Pen-
guin Books, 1970] di Alida Vatta,
Bologna, I Mulino, 1993% [1975],
271 p., Lit. 28.000.

Qual’e la nostra idea di sporco?
In quale rapporto psicologico ci tro-
viamo con il concetto di sudicio, di
repellente, di disgustoso e di perico-
loso petsino da toccare? Attorno a
tale tema centrale ruota questo libro
di Mary Douglas, recentemente ri-
pubblicato dal Mulino a quasi ven-
t'anni dalla sua prima apparizione,
nel 1975, arricchito da una nuova
introduzione dell’autrice,

L’argomento trattato — la sporci-
zia con tutte le sue connessioni psico-
logiche, sociali e rituali — non & affat-
to superato: esso continua ad appa-
rirci estremamente attuale, ed anzi
addirittura pressante proprio a causa
della sua natura di tabl, per nulla
rimosso e spazzato via dalla scienza
(come superficialmente e di primo
acchito si sarebbe tentati di pensare),
ma al contrario ben radicato e pre-
sente in una gran parte delle nostre
azioni e delle nostre idee.

Douglas affronta il tema in manie-
ra globale, partendo da un punto di

vista antropologico, e si forza di di-
mostrare la natura eminentemente
simbolica delle regole e dei compor-
tamenti rituali legati alla contamina-
zione, a partire da quelli cosiddetti
«primitivi», fino a quelli attuali che
caratterizzano la societad moderna.

Il comportamento rituale e socia-
le in un rapporto a cid che & conside-
rato sporco ed impuro, nasce — se-
condo la visione di Douglas — dalla
necessita di porre ordine in cid che &
per eccellenza ambiguo e anomalo, lo
sporco appunto: il bisogno di esorciz-
zare tale anomalia scaturisce dal desi-
derio di preservare un certo modello
o un certo sistema; la differenza tra la
cultura «primitiva» e quella di noi
«moderni» consisterebbe solo nel di-
verso grado di generalizzazione con-
ferito ai modelli: maggiore presso i
primitivi, minore nella concezione
moderna, e limitato ad aree specifi-
che dell’esistenza.

L’analisi di Douglas si muove al-
Pinterno di una amplissima campio-
natura, che comprende i comporta-
menti di numerose tribu africane, la
concezione induista dell’intoccabilita,
i divieti alimentari presenti in alcune
religioni. Un intero capitolo & dedica-
to, per esempio, al problema assai
interessante delle norme alimentari
ebraiche; si tratta, effettivamente, di
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un «annoso rompicapo» degli studi
biblici: quale significato hanno le re-
gole alimentari contenute nel Leviti-
co? Si tratta di prescrizioni soltanto
disciplinari, quindi arbitrarie, oppure
devono essere considerate allegorie di
vizi e virtll, oppure ancora sono basa-
te su considerazioni di carattere me-
dico?

Ciascuna di queste ipotesi viene
confutata dalla studiosa, che giunge a
proporre — per esclusioni e divieti
apparentemente alquanto irragione-
voli — una motivazione che si fonda
sul concetto di anomalia: «Le cose
che brulicanc non sono né pesce né
carne, e neppure volatili. Anguille ¢
vermi vivono nell’acqua, ma non co-
me i pesci; i rettili si muovono sulla
terraferma, ma non come i quadrupe-
di; certi insetti volano, ma non come
gli uccelli». In essi dunque — sottoli-
nea Douglas — «non vi & alcun ordi-
ne». Inoltre — per andare pit a fondo
nell’esempio — «Il prototipo e il mo-
dello delle cose che brulicano & il
verme. Come i pesci appartengono al
mare, cosi i vermi sono del regno dei
sepolcri insieme alla morte e al caos».
1l significato delle leggi dietetiche
rientra dunque nell’ambito «dei sim-
boli, che ogni volta inducevano alla
meditazione sull’unita, la purezza e
completezza di Dio. Attraverso le
norme dell’astensione la santita rice-
veva una espressione fisica in ogni
incontro col regno animale, ad ogni
pasto. L’osservanza delle regole die-
tetiche sarebbe stata in questo modo
una parte significativa del grande atto
liturgico di riconoscenza e di adora-
zione che culminava col sacrificio nel
Tempio».

Questa analisi — va aggiunto — si
inserisce all’interno di un concetto di
separazione che — secondo Douglas —
sta per altro alla base di qualsiasi idea

di contaminazione. Le norme alimen-
tari ebraiche rientrano in una logica
rituale di separazione che & propria di
tutte le culture; la contaminazione
non pud considerarsi infatti un even-
to isolato: essa acquista un significato
solo in riferimento ad una struttura
globale e sistematica di pensiero.

La ricerca di Douglas, dunque, &
tutta tesa a ricondurre I'idea dello
sporco nell’ambito del simbolismo e
del rapporto con ogni sistema simbo-
lico di purezza: lo sporco & cid che
viene rifiutato e appunto «spazzato
via», ma questo presuppone la pre-
senza di un sistema. «Dove c’¢ lo
sporco c’¢ il sistema» — asserisce
P'autrice — «Lo sporco & il sottopro-
dotto di un’ordinazione e di una clas-
sificazione sistematica delle cose, cosi
come l'ordine comprende il rifiuto di
elementi estranei».

A supporto della sua analisi
Pautrice produce una ingente quanti-
ta di materiale documentario e mo-
stra una conoscenza approfondita dei
temi trattati; questa ricchezza di do-
cumentazione va tuttavia un po’ a
scapito della leggibilita e talvolta il
singolo tema specifico prende la ma-
no a Douglas, che lo segue appassio-
natamente nel corso dei suoi mean-
dri, perdendo, per cosi dire, il filo
della narrazione principale. Non &
sempre facile capire I'assunto della
dimostrazione, e ancor meno facile —
per chi non sia strettamente speciali-
sta della materia — & districarsi nelle
confutazioni e nelle dispute tra antro-
pologi, siano essi di grosso o di minor
calibro.

Quest’ultimo problema di «pas-
sionalitd» scientifica si ripresenta in
forma forse acuita nella indroduzione
a questa nuova edizione del volume,
tanto da renderne — a tratti — difficile
la lettura, sebbene I'idea generale sia
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chiara: «il tema del libro — come
afferma la stessa autrice — & che in
ogni luogo e in ogni tempo l'universo
viene interpretato in termini di etica e
di politica». Il cammino di Douglas si
presenta insomma come un itineratrio
dal moderno verso il primitivo, che
mira a una sostanziale abolizione del
«premoderno». Il volume vuole esse-
re una difesa d’ufficio dei primitivi
dall’accusa di comportarsi illogica-
mente: poiché i loro comportamenti
sono ispirati alla logica dell’etica e
della politica, sara legittimo interpre-
tare — secondo 'autrice — la loro cul-
tura come una realtd profondamente
ed organicamente collegata con il
mondo moderno.

Benché questa tesi sia difesa con
erudizione e vivacita, c’¢ da chiedersi
se davvero i comportamenti dei «pri-
mitivi» siano riducibili soltanto alle
categorie dell’etica e della politica, e
non si debba invece tenere nella giu-
sta considerazione un elemento tanto
indecifrabile quanto fondamentale: il
sacro, nella sua funzione creativa e
paradossale.

Giulio Busi

COLETTE SIRAT, Min ha-ketav el bha-
sefer, Yerudalayim, Editrice Qeset,
1992, pp. 161, 99 ill. e 30 tavv. a
piena pagina in b/n.

Come si comprende dal sottotito-
lo «Uno sguardo al mondo dei mano-
scritti ebraici medievali», questo vo-
lume intende presentare una panora-
mica generale sui problemi e i princi-
pali aspetti della codicologia e della
paleografia ebraica. Colette Sirat &
nota agli studiosi soprattutto per i
suoi contributi alla storia del libro in
generale e dei manoscritti ebraici in
particolare. Tra le sue pubblicazioni

ricordiamo, oltre agli importanti vo-
lumi sui manoscritti ebraici medievali
datati, curati in collaborazione con
Malachi Beit-Arié, Ecriture et civilisa-
tion in collaborazione con M. Dukan
(Paris 1976), L’examen des écritures:
Loetl et la machine — Essai de métho-
dologie (Paris 1981) e Les papyrus en
caractéres hébraiques trouvés en Egyp-
te (Paris 1985).

Il presente volume si divide in
due parti ben distinte: la prima espo-
ne in maniera sistematica le principali
conoscenze nel campo della codicolo-
gia ebraica, mentre la seconda, dedi-
cata alla paleografia, propone delle
esercitazioni pratiche di lettura e tra-
scrizione di trenta esempi di scritture
ebraiche prese da altrettanti mano-
scritti. La prima parte & suddivisa in
sei capitoli: il primo tratta della pro-
duzione e della diffusione del libro, il
secondo presenta i materiali del libro
(papiro, carta, pergamena), le sue
possibili forme (tavolette, rotolo e co-
dice) e gli strumenti per scrivere. Il
terzo capitolo tratta del formato (fo-
glio, quarto, ottavo) e della composi-
zione del manoscritto, con particolare
riferimento alla struttura della fasci-
colazione e alle regole a cui essa sog-
giace. Nel quarto capitolo si illustra-
no gli aspetti piti propriamente codi-
cologici relativi alle varie tecniche di
rilegatura e di spillatura (o foratura)
dei fogli, alla delimitazione del campo
scrittorio, all’impaginazione, all’'uso
dei richiami di fine fascicolo, dei se-
gni grafici di riempimento e delle
altre tecniche usate dagli amanuensi
ebrei per giustificare il testo. Il quinto
capitolo ¢ dedicato alle scritture, pre-
sentate secondo la tipologia delle
principali aree geografiche (sefardita,
italiana, askenazita, bizantina e orien-
tale) e dello stile dei caratteri (qua-
drati, semiquadrati o semicorsivi e
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corsivi). Nel sesto capitolo, infine, si
illustrano gli usi da parte dei copisti
di formule stereotipe, di annotazioni
o integrazioni marginali al testo, delle
notizie contenute nel colophor e si
accenna inoltre alle revisioni dei cen-
sori, alle note di vendita o di possesso
ed alle liste di libri o di persone che
spesso si trovano nei manoscritti.
Molte ed utili illustrazioni accompa-
gnano l'esposizione che si mantiene
sempre ad un livello di media divul-
gazione, scegliendo deliberatamente
un linguaggio semplice e lineare. A p.
68, colonna di destra terza riga, «Pie-
ve di Sacco» va corretto in «Piove di
Sacco». Chiude la trattazione una bi-
bliografia scelta dei principali studi
prodotti nel campo di questa discipli-
na, soprattutto nella seconda meta
del nostro secolo.

Come si & gia accennato, la secon-
da parte offre trenta riproduzioni a
piena pagina di altrettante pagine di
_manoscritti che presentano diversi
specimen di scritture ebraiche: in una
pagina c’¢ la riproduzione fotografi-
ca, mentre in quella a fronte & conte-
nuta una scheda con informazioni
sullopera, Pautore, il manoscritto,
luogo e data della sua produzione,
caratteri paleografici e codicologici,
misure ed una bibliografia sulle edi-
zioni moderne dell’opera contenuta
nel manoscritto; si fa riferimento,
quando ne & il caso, al repertorio
Manuscrits médievaux en caractéres
hébraiques in cui ne viene dato riferi-
mento. Oltre a ci6 & data una trascri-
zione in ebraico del testo della pagina
riprodotta. I trenta esempi di scrittu-
re sono stati scelti con cura in modo
da rappresentare le tipologie di tutte
le aree geografiche, ed i manoscritti
sono presentati in ordine cronologi-
co: il pit1 antico & un frammento delle
’Azbarot di Selomoh ibn Gabirol co-

piato a Tiro, in Libano, nel 1079 il
pid recente una composizione morale
copiata alla fine del sec. XVI. Preval-
gono evidentemente le scritture semi-
corsive e corsive, per la loro maggiore
difficolta di lettura.

Come diceva, questo manuale si
rivolge agli studenti che affrontano
per la prima volta lo studio di queste
discipline, purtroppo ampiamente
ignorate nel nostro paese, dove non
esiste in alcuna universita un insegna-
mento di paleografia ebraica (nem-
meno in una cittd come Parma dove
¢’¢ una delle collezioni di manoscritti
ebraici pit grande del mondo visitata
da studiosi di tutti i paesi) e le catte-
dre di ebraico si contano su due ma-
ni. La chiarezza e la linearita dell’e-
sposizione, assieme alla ricchezza del-
’apparato iconografico, faranno sicu-.
ramente di questo volume un valido
sussidio didattico.

Mauro Perani

MaLacHil Berr-Arig, The Makings of
the Medieval Hebrew Book. Studies in
Palaeography and Codicology, Jerusa-
lem, The Magnes Press, The Hebrew
University, 1993, pp. 283, 72 ill. b/n.

Malachi Beit-Arié & professore di
paleografia e codicologia ebraica alla
Hebrew University di Gerusalemme
ed ¢ uno dei piu noti studiosi in
questo campo di ricerca, al quale con
i suoi studi ha fatto segnare dei signi-
ficativi progressi. Nel 1965 ha fonda-
to, assieme a Colette Sirat, lo Hebrew
Palaeography Project appoggiato dalla
Israel Academy of Sciences and Hu-
manities di Gerusalemme e dall’Insti-
tut de Recherche et d’Histoire des
Textes (CNRS) di Parigi. Il Progetto
ha la sua sede operativa presso la
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Jewish National and University Li-
brary di cui Beit-Arié & stato direttore
dal 1979 al 1990. La realizzazione piu
significativa di tale progetto & stata la
pubblicazione tra il 1972 e il 1986 del
repertorio Manuscrits médiévaux en
caractéres hébraiques portant des indi-
cations de date jusqu’a 1540, parti I-
IIT in 7 volumi. L’A. ha anche pubbli-
cato nel 1976 la Hebrew Codicology
(ristampa 1981) che costituisce il pri-
mo e ancora 'unico manuale disponi-
bile per lo studio di questa giovane
disciplina. Nel 1987 ha pubblicato il
primo volume della collana Specimens
of Mediaeval Hebrew Scripts dedicato
alle scritture orientali e yemenite (cfr.
la recensione di G. Tamani in «He-
noch» XII [1990], 393-394).

In questo volume sono presentati
dieci studi gid pubblicati dall’A. in
riviste e opere diverse, con alcune
aggiunte contrassegnate da un asteri-
sco nel margine e con degli Addenda
et corrigenda posti alla fine dei singoli
studi. Gli articoli non sono stati ri-
composti per la presente edizione ma
riprodotti fotograficamente, come si
rivela dalla diversita dei caratteri, del-
Pimpaginazione e dalla numerazione
delle illustrazioni.

Nella prefazione 'A. osserva co-
me la paleografia ebraica sia una
scienza assai giovane: a differenza di
quella greca e latina, dopo i primi
interessi mostrati dagli ebraisti cri-
stiani del secondo Ottocento & P'ope-
ra pionieristica di M. Steinschneider
Vorlesungen iiber die bebriischer
Handschriften, deren Sammlungen
und Verzeichnisse del 1897, si deve
attendere la pubblicazione dei due
volumi di S.A. Birnbaum, The He-
brew Scripts (1954-1971) perché la
paleografia ebraica diventi una disci-
plina autonoma.

I dieci studi riproposti nel presen-

te volume sono presentati secondo un
ordine organico in quattro parti: la
prima (A. Methodology) contiene 'ar-
ticolo Palaeographical 1dentification
of Hebrew Manuscripts: Methodology
and Practice originariamente apparso
su «Jewish Art» nel 1986/87 (si veda-
no a p. 278 i dati sulla pubblicazione
originaria dei conttibuti) e I'interes-
sante studio in cui si presenta la pos-
sibilita delle varie elaborazioni elet-
troniche dei dati (Sfar Data) relativi
ai manoscritti datati accumulati nel
computer dagli operatori che lavora-
no allo Hebrew Palaeography Pro-
ject. La seconda parte (B. Medieval
Scribes: Personal Manifestations and
Common Practices) ripropone lo stu-
dio sugli elementi stereotipi e su quel-
li legati all’individualita degli scribi
medievali e laltro sull’opera dello
scriba Joel ben Simeon. La terza par-
te (C. Codicological Description and
Palaeographical Analysis and ldentifi-
catton of Selected Manuscripts) pre-
senta gli studi che Beit-Arié ha fatto
sul Pentateuco di Damasco, su quello
della collezione Valmadonna Trust
Library di Londra, sul Mabazor di
Worms, sulla Miscellanea Rothschild
e sull’Haggadah di Washington. Infi-
ne la quarta parte (D. The Beginning
of Printing and Scribal Tradition) ri-
propone lo studio sui rapporti fra i
primi incunaboli ebraici e la tradizio-
ne scrittoria degli scribi. Di questo
tema 'A. parld anche al VII congres-
so internazionale dell’AISG tenuto a
San Miniato nel novembre del 1988,
nei cui atti (G. Tamani e A. Vivian [a
cura di], Manoscritti, frammenti e li-
bri ebraici nell’ltalia dei secoli XV-
XVI, AISG Testi e Studi 7, Roma
1991) & presentata solo una sintesi in
inglese poiché il testo era nel frattem-
po stato pubblicato in «Studia Hiero-
solymitana» 29 (1989) pp. 1-26. 1l

449



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXI11, 3, 1994

volume si chiude con un indice dei
temi e uno dei manoscritti.
A p. 258, continuazione di nota
22 alla linea sei, espere va corretto in
opere. 1l pregio maggiore del volume,
che si rivolge agli specialisti, & quello
di aver riunito in una sola opera vari
studi - sulla cui importanza & super-
fluo insistere — sparsi in riviste e ope-
re non sempre facilmente reperibili.
Mauro Perani

Davio Novak, The Theology of Nab-
manides  Sistematically  Presented,
«Brown Judaic Studies n. 271, Stu-
dies in Medieval Judaism n. 2»,
Atlanta (Georgia), Scholar Press,
1992, pp. xiv — 149.

David Novak, della University of
Virginia, & autore di alcune monogra-
fie dedicate all’approfondimento del
giudaismo dal punto di vista della
teologia sistematica. Lo introdusse a
questo tipo di studio Abraham Jo-
shua Heschel, suo maestro negli anni
1961-66 al Jewish Theological Semi-
nary of America di New York. In
questo agile volume I’A. cerca di pre-
sentare una sintesi sistematica di
quella che egli chiama la feologia di
Nahmanide, impegnandosi in un im-
presa che certo non risulta priva di
difficolta e di delicati problemi di
natura metodologica.

Leen E. Goodman, direttore della
collana Studies in Medieval Judaism —
di cui il presente volume costituisce il
secondo titolo dopo la monografia di
M. Kellner Maimonides on Human
Prefection, Brown Judaic Studies n.
202 — in una breve premessa puntua-
lizza come ormai, alla luce degli studi
pitl recenti, sia da abbandonare il
luogo comune che in maniera sempli-
cistica contrapponeva Nahmanide a

Maimonide come il tipo dell’antira-
zionalista al razionalista aristotelico.
Lo dimostra il fatto che in occasione
della disputa sugli scritti di Maimoni-
de esplosa nelle comunita europee
nel 1232 fu proprio Nahmanide a
svolgere un ruolo importante di me-
diazione, difendendo il grande filoso-
fo ebreo dagli eccessi degli anti-
maimonisti piti radicali (su cio si pud
vedere lo studio dello scrivente: Mr-
stica e filosofia: la meditazione di Nab-
manide nella polemica sugli scritti di
Maimonide, in B. Chiesa [a cura di],
Correnti culturali e movimenti religio-
si del giudaismo, Atti del quinto con-
vegno dell’AISG [San Miniato 12-15
novembre 1984], Roma 1987, pp.
227-256). Nahmanide infatti non fu
mai un avversario della ragione e
nemmeno pud essere definito come
un oscurantista. Nella prefazione e
nell’introduzione TI'A. rivela come,
data I'immensita e la poliedricita del-
lopera letteraria di Nahmanide, an-
cora non sia stata scritta una sintesi
completa che abbracci tutti gli aspetti
del suo pensiero. In effetti 'opera pitt
recente dedicata a questo importante
esponente del giudaismo medievale
spagnolo resta ancora la raccolta di
studi curata da I. Twersky, Rabb:
Moses Nabmanide (Ramban): Explo-
ration in his Religious and Literary
Virtuosity, Cambridge (Mass.), 1983
(cfr. la mia recensione in «Henoch»
VII, 1983, pp. 115-117). Ad essa van-
no aggiunte alcune osservazioni con-
tenute in opere recenti di M. Idel tra
cui si ricordano Kabbalah: New Per-
spectives, New Haven 1988 e La hi-
storia de la cabala a Barcelona, Barcel-
lona 1989, oltre a Nabmanides: Kab-
balab, Halakabh and Mystical Leader-
ship. L’intento che Novak si & prefis-
sato non & certo di colmare questa
rivelante lacuna nello studio di Nah-
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.manide, bensi quello pit modesto di
«uncovering the theology that guides
Nahmanide in his exegetical work
and informs his reading of Scriptural
and rabbinic texts» (p. xi). Ma il
problema di maggiore rilievo nel pre-
sentare sistematicamente la teologia
di Nahmanide sta nel fatto che egli
non scrisse alcuna opera di carattere
sistematico e che, al contrario, si po-
trebbe dire che la sua indole & carat-
terizzata da uno spirito essenzialmen-
te asistematico. L’unica opera in cui
egli ha sintetizzato come una specie
di summula i temi fondamentali del
suo pensiero & la Derasab Torat ha-
em Temimab, che per I'A. invece
illustrerebbe solo la sua teologia della
storia (giudizio che non mi pare con-
divisibile). Nell’introduzione Novak
tocca alcuni dei temi piu significativi
del pensiero di Nahmanide: dalle mo-
tivazioni dei precetti (Ta‘ame ha-Mi-
swot) ai comandamenti basati sulla
natura e la ragione, dai precetti fon-
dati sulla storia a quelli metasociali e
metastorici spiegabili alla luce di con-
cezioni cabalistiche. Infine puntualiz-
za il ruolo di primo piano che in Nah-
manide svolge I'esegesi. Questa osser-
vazione mi sembra molto pertinente:
in realtd il pensiero di Nahmanide
sgorga irruente — anche se spesso in
un linguaggio prolisso, involuto, con-
torto e a volte di non facile compren-
sione — proprio partendo dall’esegesi
che egli compie del testo biblico e
delle fonti rabbiniche, senza preoccu-
pazioni di sistematicita, pur conser-
vando qualche forma di organicita.
11 contenuto del volume & suddi-
viso per temi in otto capitoli che
presentano i punti centrali del pensie-
ro nahmanideo: I'anima umana, la
fede, la tradizione, i miracoli, il rap-
porto fra naturale e soprannaturale,
la terra d’Israele, i precetti ed, infine,

Pescatologia. Ogni tema & presentato
mediante una serie di enunciazioni
teoriche del pensiero teologico di
Nahmanide illustrate da citazioni an-
tologiche tratte dalle sue opere e
spesso seguite da un breve commento
in cui Novak evidenzia dipendenze e
influssi di pensiero con altri autori,
soprattutto Saadyah Gaon e Yehudah
ha-Lewi. Ne risulta un quadro nel
complesso significativo ed utile per
chi volesse avere un primo contatto
con il pensiero di questo autore me-
dievale, la cui conoscenza peraltro
non potra prescindere da una lettura
diretta delle opere, molte delle quali
sono state pubblicate recentemente
del rabbino C.B. Chavel sia nell’origi-
nale ebraico sia in traduzione inglese
(non sempre con il dovuto rigore
scientifico).

Nel capitolo che tratta della Tra-
dizione mi pare che I'A. avrebbe do-
vuto puntualizzare un aspetto di no-
tevole importanza relativo all’atteg-
giamento che Nahmanide assume
verso un aspetto dell’esegesi ebraica
tradizionale: ossia il suo rifiuto, o per
lo meno la sua relativizzazione, del-
PHaggadab midrasica, da lui conside-
rata una libera speculazione persona-
le senza valore normativo, pur nella
stima che egli mostra per interpreta-
zioni midrasiche di antica e consoli-
data tradizione. Anche Iaspetto caba-
listico del pensiero nahmanideo, sep-
pur presente in modo asistematico e
limitato nelle sue opere, avrebbe po-
tuto essere messo in maggiore rilievo.

Alla fine della lettura resta e
spressione che ci si trovi di fronte non
tanto ad una esposizione sistematica
del pensiero teologico di Nahmanide,
quanto piuttosto ad una significativa
scelta antologica di brani delle sue
opere in una presentazione organica-
mente strutturata per temi. Anche il
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termine «teologia» mi sembra stretto
o, per lo meno, riduttivo per definire
il pensiero nahmanideo: esso infatti
spazia dall’balakab all’haggadab, dal-
l'omiletica alla gabbalab, dalla filoso-
fia allo studio delle scienze, dalla po-
lemistica alla poesia. Il lavoro com-
piuto dall’A. puo essere utile a condi-
zioni che sia ben chiaro il limite di un
approccio di questo tipo, dovuto so-
prattutto alla inevitabile schematizza-
zione di idee che spesso si rivelano
assai pitt complesse ed articolate se
inserite nel loro contesto letterario.
Mauro Perani

JEHUDAH BEN MOsHEH BEN DANTEL
Romano, La chiarificazione in volgare
delle “espressioni difficili” ricorrenti
nel Mishneh Torah di Mosé Maimoni-
de. Glossario inedito del XIV secolo,
a cura di Sandra Debenedetti Stow.
“Centro ricerche e studi delle testi-
monianze medievali ¢ moderne del
giudaismo italiano”, Parte II, Torino,
Silvio Zamorani editore, [1993], pp.
368.

A quasi tre anni di distanza dalla
pubblicazione della prima parte che ¢
stata presentata alle pp. 330-331 del
vol. XXXP (1992), serie orientale 23,
di questa rivista, e che conteneva I'in-
troduzione, il contributo del glossario
di Yehudah b. Mosheh Romano allo
studio della linguistica italiana,
I'autore del glossario, i codici del
glossario, l'influenza dell’Aruk di Na-
tan b. Yehiel e delle glosse provenzali
e francesi, un prospetto grammaticale
(fonetica, morfologia, lessico) e le let-
tere A-E del glossario, appare ora la
seconda parte (lettere F-Z) di questo
ponderoso repertorio linguistico.

Yehudah b. Mosheh Romano, no-
to anche come Giuda Romano e co-

me Leone di ser Daniel, nato a Roma
verso il 1292 e ivi morto dopo il 1350,
filosofo dotato di una cultura enciclo-
pedica e traduttore di opere scolasti-
che dal latino in ebraico, fu “senz’al-
tro la personalitd pit affascinante e
pitt misteriosa nel novero dei dotti
ebrei vissuti nel Medioevo” (parte I,
p. 17) in Italia. A Roma trascorse la
maggior parte della sua vita ma per
un certo periodo, sul quale le notizie
scarseggiano, visse anche a Napoli
dove sembra esser stato maestro di
ebraico a re Roberto d’Angio. Diver-
samente dalla maggioranza dei filoso-
fi ebrei che seguivano il sistema ari-
stotelico mediato e interpretato dal
pensiero islamico, in particolare da
Averrog, e che vedevano in Mosheh
b. Maimon il loro esponente piu rap-
presentativo, Yehudah b. Mosheh si
propose “coraggiosamente di aprire il
campo della speculazione ebraica alle
influenze dell’ambiente esterno; a
questo scopo egli si dedicd infatica-
bilmente alla traduzione, all'esame e
alla divulgazione dei testi scolastici
latini. [...] Tra le sue opere abbonda-
no traduzioni in ebraico di trattati di
autori latini quali Alberto Magno, S.
Tommaso, Egidio Romano, alla fine
delle quali egli aggiungeva le sue con-
clusioni originali” (sbid., pp. 18-19).
Su questo aspetto della sua attivita si
veda C. Rigo, Yebudah b. Mosheh
Romano traduttore di Alberto Magno.
Commento al De anima IILII 16,
“Henoch?”, 15 (1993), pp. 65-91. Ma
le sue traduzioni e il suo sforzo di
rendere accessibile agli ebrei il pen-
siero scolastico non ebbero molto
successo e il suo tentativo, nonostante
la vastita della sua produzione in gran
parte ancora inedita, fu ben presto
dimenticato, “tanto che di lui non &
rimasta menzione che nel nome, e nei
lavori di vari studiosi & confinato ad
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una posizione di secondaria impor-
tanza” (zbid.). Solo recentemente “I’a-
spetto rivoluzionario” della sua opera
e la sua centralitd nell’ambiente filo-
sofico ebraico italiano sono stati og-
getto di rivalutazione e di studio da
parte del compianto Giuseppe B. Ser-
moneta, professore di Filosofia
ebraica medievale nell’'Universita
Ebraica di Gerusalemme e dei suoi
allievi.

All’attivita, indubbiamente preva-
lente su tutte le altre, di filosofo e di
traduttore e commentatore di opere
filosofiche, si deve aggiungere anche
quella di glossatore, come testimonia-
no le glosse ebraico-italiane compila-
te per il compendio giuridico dal tito-
lo Mishneb Torab {La seconda legge,
o La ripetizione della legge) ultimato
nel 1180 dal gia ricordato Mosheh b.
Maimon. Sono proprio queste glosse
— pit di mille —, raccolte per spiegare
agli studenti espressioni difficili, usi
patticolari o vocaboli tecnici, ad esser
pubblicate in questi due volumi, con
un impegno editoriale notevole e am-
mirevole, sulla base dei tre manoscrit-
ti che ci sono pervenuti.

Questo glossario ~ scrive la cura-
trice (#bid., p. 15) — “rappresenta una
fonte preziosa al linguista italiano,
per le sue molte particolarita. Nelle
glosse [Yehudah b. Mosheh] usa dei
termini che appartengono alla vita di
tutti i giorni, a quella sfera di realia
che raramente appare nei testi poetici
o letterari. Per il loro particolare ca-
rattere esse costituiscono una validis-
sima testimonianza per lo storico del-
la lingua italiana (ibid.).

Nell’edizione, come si & osservato
nella presentazione della parte I, i
lemmi sono ordinati alfabeticamente
e nella stesura la curatrice ha seguito
questo schema: 1 - il lemma, presen-
tato in lettere italiane, nelle varie for-

me in cui appare nei manoscritti, cosi
come & stato letto dalla curatrice (sul-
la sinistra) e interpretato (sulla destra,
tra virgolette). 2 — il testo della glossa,
in lettere ebraiche, preceduto dalla
sigla del manoscritto e dall’indicazio-
ne della carta in cui la glossa si trova.
3 — la traslitterazione del termine
ebraico, il lemma italiano in trascri-
zione, e la traduzione in italiano del
contesto della glossa. 4- il termine
ebraico glossato quale appare nel
Mishneb Torah con tutte le indicazio-
ni utili a ritrovare il passo in cui si
trova e a comprenderne il significato.
5 — il significato del vocabolo ebraico,
fuori dal Mishneh Torab, secondo i
vari dizionari presi in considerazione.
6 — I'esame linguistico, con in nota i
riscontri con i vari dizionari etimolo-
gici e dialettali.

La seconda parte comprende, co-
me si & gid scritto, le glosse dalla
lettera F alla Z, nonché l'indice dei
termini ebraici glossati e la biblio-
grafia.

Giuliano Tamani

RoBerTO G. SALVADORI, G/i ebre:
toscani nell’eta della Restaurazione
(1814-1848), “Politica e storia, Saggi
e testi, n. 42”7, Firenze, Centro Edito-
tiale Toscano, 1993, pp. XV, 273.

La rivoluzione francese, nota ’A.
nella premessa — porto agli ebrei eu-
ropei il dono della liberta e della pari-
ta dei diritti, demoli le porte dei ghet-
ti, diede loro la possibilita di diventa-
re cittadini come gli altri dopo che
per quasi duemila anni essi erano
vissuti in condizioni di inferiorita.
Nel mondo ebraico il processo di
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emancipazione fu vissuto fra speranze
e timori.

L’uguaglianza era stata concessa
ma, com’era avvenuto altre volte nel
passato, poteva essere tolta oppure i
suoi effetti potevano essere annullati
o ritardati. Inoltre, “la societa ebraica
era inevitabilmente modellata, per al-
cuni aspetti determinanti, sulla socie-
ta circostante, in cul era immersa e
dalla quale era accerchiata. La parita
con coloro che stavano fuori dal ghet-
to [...] era un bene prezioso da ricer-
care a ogni costo, ma, una volta con-
seguita, non avrebbe provocato l'a-
malgama, la confusione, di ebrei e
non ebrei e, quindi, la perdita della
propria identita?” (p. X). La maggior
parte degli ebrei occidentali, come
del resto la maggioranza dei non
ebrei, era impreparata a trasformarsi
da sudditi in cittadini. Ma il crollo
dell'impero napoleonico e i tentativi
di ritorno all’ancien régime, rallentan-
do il processo dell’emancipazione —
gli anni della Restaurazione costitui-
scono appunto la fase di passaggio
dalla prima alla seconda emancipa-
zione —, resero meno rapidi i muta-
menti e favorirono una graduale assi-
milazione delle novita rivoluzionarie.
Passata I'euforia iniziale per l’elargi-
zione della parita, gli ebrei si resero
conto che I'uguaglianza non doveva-
no aspettarsela dagli altri ma che do-
vevano conquistarla con le proprie
forze, agendo in prima persona. La
conquista dei diritti, attraverso un
cammino che non fu facile, si conclu-
se solo con l'unita d’Italia.

L’A. ricostruisce la via verso 'e-
mancipazione che, durante il periodo
della Restaurazione (1814-1848),
hanno percorso gli ebrei del grandu-
cato di Toscana alcuni dei quali, gra-
zie a privilegi concessi nel 1593 dai
Lorena alla comunita ebraica di Li-

vorno, meglio di altri sembravano av-
viati verso I'acquisizione dei diritti
civili e politici. Tuttavia il cammino
fu faticoso anche per gli ebrei toscant
la cui condizione, secondo un’opinio-
ne assai diffusa, era migliore di quella
dei loro correligionari di altri stati
italiani.

Dopo quattro capitoli in cui viene
descritta la situazione degli ebrei in
Toscana (La condizione giuridica,
L'attivita assistenziale e educativa, 1
rapporti interni nei ghetti e nei quar-
tieri ebraici, I rapporti con i cristiani),
sono ampiamente illustrate le strade
che, secondo I'A., gli ebrei toscani
tentarono per rispondere alla sfida
dell’emancipazione: divenir ricchi,
divenir cristiani, divenire italiani. La
prima strada — osserva I’A. (p. XII) -
era la piti antica, la piti conosciuta e la
piu sicura per ottenere i risultati pre-
visti, ma era riservata a pochi. La
terza strada vide un’attiva e larga par-
tecipazione ebraica ai moti liberali,
alle logge massoniche e a quelle car-
bonare, alla Grovine Italia, alle guerre
per l'indipendenza, all'impresa dei
Mille e alle vicende piu significative
del Risorgimento. “Ne nascera — scri-
ve 'A. (p. XIV) — un patriottismo
ebraico, nei confronti dell'Italia, per-
fino piti accentuato di quello proprio
della retorica corrente”.

La seconda strada — divenir cri-
stiani — & stata trattata con piu spazio
e con maggior articolazione (La casa
dei catecumeni di Firenze, Le conver-
stont spontanee a Firenze e a Livorno,
Battesimi forzati e ratti di bambini).
“Con pochissime eccezioni — nota
PA. (p. XIII) — & la via riservata agli
umili, ai pit sprovveduti cultural-
mente, a coloro che sono privi di ogni
risorsa”. Talora si entrava nella casa
dei catecumeni non per “una chiama-
ta spirituale irresistibile” ma per
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“soddisfare un bisogno primario: tro-
vare vitto e alloggio per qualche tem-
po”. Si trattd, comunque, di una scel-
ta radicale. “La vita del neofita cam-
bia sotto ogni aspetto, interiore ed
esteriore. Si & costretti ad assumere
un altro cognome. Si instaurano rap-
porti con persone prima sconosciute
e quelli con le persone dell’ambiente
da cui si proviene vengono recisi o
sconvolti [...]. I prezzo da pagare per
il proprio ingresso nella maggioranza
¢ dunque altissimo. In cambio non si
ha che la protezione del proprio pa-
drino o della propria madrina [...],
un sussidio, un’occupazione servile
[...]1. Probabilmente i figli e i nipoti
dei convertiti godranno di benefici
un poco pil concreti: ci si dimenti-
chera, dall’'una e dall’altra parte, della
loro origine” (p. XIV).

Completano il volume tre appen-
dici (pp. 171-273): nella prima, molto
breve, sono esposti gli ordinamenti
delle comunita ebraiche toscane nel
periodo della Restaurazione; nella se-
conda, molto ampia, sono presentate
le “schede” di 192 richieste di ammis-
sione di ebrei alle case dei catecumeni
di Firenze e di Livorno nel periodo
1814-1848 registrate nell’Archivio
dlla Comunita ebraica di Livorno,
nell’ Archivio di Stato della medesima
citta, nell’Archivio della Comunita
ebraica di Firenze, nell’Archivio Sto-
rico del Comune e nell’Archivio di
Stato della stessa cittd. La terza ap-
pendice contiene una nota demogra-
fica sugli ebrei toscani in generale e
sugli ebrei di Livorno, Firenze, Pisa,
Siena, Pitigliano e delle localita mino-
ri in particolare.

Giuliano Tamani

CARLO ALBERTO VITERBO — AHARON
CoueN, Ebrei di Etiopia. Due diari
(1936 e 1976), Firenze, Editrice la
Giuntina, 1993, pp. 203, 13 ill. b/n.

In questo volumetto sono conte-
nute due opere distinte, ma unificate
in base al comune oggetto costituito
dagli ebrei d’Etiopia, noti anche co-
me Beta Israel o Falascia. Si tratta di
due epistolari scritti a distanza di
quarant’anni: il primo & di Carlo Al-
berto Viterbo (1889-1974), ebreo fio-
rentino che fu giornalista e che colti-
vd anche interessi linguistici. Esso &
costituito da una scelta antologica
delle lettere inviate ai famigliari dal
Viterbo durante la missione in Etio-
pia della quale fu incaricato dall’U-
nione delle Comunita Israelitiche Ita-
liane negli anni 1936-37. Scopo di
questa missione doveva essere quello
di provvedere all’organizzazione e al-
Iassistenza delle comunita dell’«Afri-
ca Orientale Italiana», da poco dive-
nuta possesso coloniale dell’Italia. Il
corrispondente traccia un quadro as-
sai vivace della situazione degli ebrei
etiopici e anche della popolazione
non ebraica. L’epistolario avrebbe
dovuto divenire parte di un’opera ot-
ganica sui Falascia. La scelta delle
lettere e I'iniziativa di pubblicarle si
deve al figlio G. Viterbo.

1l secondo epistolario & quello di
Aharon Cohen compilato nel corso
della missione compiuta in Etiopia
nel 1976 su mandato del dipartimen-
to Culturale dell’Agenzia Ebraica di
Gerusalemme. Scopo della missione
era quello di stendere una relazione
dettagliata sulla condizione degli
ebrei d’Etiopia anche in vista di un
loro trasferimento in Israele. Il diario
di viaggio si A. Cohen, intitolato Da
Amborer a Gerusalemme, & stato tra-
dotto dall’ebraico da Reuven Ra-

455



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXIII, 3, 1994

venna.

Nella prefazione Luciano Caro,
rabbino capo di Ferrara, fornisce al-
cune informazioni essenziali sui Fala-
scia e accenna ai problemi della loro
origine, della peculiaritd della loro
tradizione religiosa e halakica e a
quelli non semplici del loro inseri-
mento nella vita del moderno stato
d’Israele.

Mauro Perani

Oxus. Tesori dell’Asia Centrale

La mostra Oxus. Tesori dell’Asia
Centrale, dopo essere stata esposta
allo Staatliches Museum fiir Vélker-
kunde di Monaco ¢ al Rietberg Mu-
seum di Zurigo, si tenne a Roma, in
Palazzo Venezia, durante I'inverno
1993-1994. Tuttavia, rispetto alle edi-
zioni svizzera e tedesca, quella italia-
na, curata da Boris A. Litvinskji, Pao-
la D’Amore e Giovanna Lombardo,
venne arricchita fino a raggiungere le
centocinguantanove opere in esposi-
zione. La mostra romana — promossa
dall’Accademia delle Scienze russa e
tagika, dal Museo Nazionale d’Arte
Orientale di Roma e dall’Istituto Ita-
liano per il Medio ed Estremo Orien-
te — si divide in sei settori che copro-
no cinque epoche.

La regione del fiume Oxus, l'at-
tuale Amudar’ja, corrisponde oggi al-
I'incirca al territorio del Tagikistan ed
& stata fin dall'antichitd pid remota
punto d’incontro delle culture che
’hanno percorsa soprattutto lungo la
direttrice est-ovest. E ben noto che le
civilta e popolazioni di tipo iranico,
greco, scita, indiano, tibetano, mon-
golo, e cinese, nonché fedi come l'in-
duista, la buddhista, I'islamica, e fi-
nanco la cristiana, si sono intersecate
su quelle strade. Da tali incontri e

innesti sono sorti stili e correnti arti-
stici rinnovatori e testimoniati nella
mostra dell’Oxus.

La prima fase, rappresentata a Pa-
lazzo Venezia con alcuni pezzi del I
millennio a.C. (nn. 1-3), sarebbe stata
di per sé un po’ scarsa, ma & stata
giustamente integrata con opere di
provenienza del Museo Nazionale
d’Arte Orientale di Roma (nn. 124-
129) che ne hanno riequilibrato la
consistenza.

La seconda parte, quella dell’arte
persiana ed ellenistica (VI-II secolo
a.C.), contiene, con I'arte degli Ache-
menidi (550-331 a.C.), un settore con
le opere tra le pit suggestive. Fra
queste il finissimo avorio in foggia di
fodero per spada con raffigurato un
leone rampante che tiene fra le zampe
anteriori un daino (n. 4), dove ’appa-
rente sproporzione fra i due animali &
in realta conforme allo stile e alla
concezione achemenide di esaltare la
potenza del felino. Si tratta di opera
assimilabile allo stesso genere artisti-
co del cosiddetto «Tesoro dell’Oxus»
(nn. 112-123) consistente in bracciali,
placche, ornamenti vari e monete, e
metalli preziosi le cui rocambolesche
vicende di acquisizione nel 1877 e il
loro legato al British Museum, che ne
ha presentato una patte per la mostra
romana, sono descritti da T.C. Mit-
chell nel catalogo. Bellissimo il brac-
ciale a torciglione coi terminali a fog-
gia di mostri alati affrontati (n. 112),
ma bellissimo anche il pomello di
pugnale (n. 17), di ritrovamento pit
recente, raffigurante tre pantere che
si sormontano e rivelante un influsso
stilistico delle steppe dello stesso tipo
che in quell’epoca andava di moda
nella Cina degli Stati Combattenti e
dei primi Han.

I Kusana — che dominarono la
regione del Tagikistan politicamente
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e culturalmente all’incirca dal T al V
secolo d.C. — lasciarono una significa-
tiva traccia nella produzione artistica
della zona. Se ne trova riscontro nelle
opere esposte nel terzo settore della
mostra (nn, 36-46), arricchita nel ca-
talogo da immagini didatticamente
integrative. Assai interessante appare
una testa maschile fittile (n. 40), pro-
babilmente la presa per un coperchio
di ossuario. Pur privato ormai della
policromia, e addirittura dell’ingob-
bio su cui essa era stata stesa, il picco-
lo manufatto (cm. 10,3) rivela una
grande finezza plastica nei lineamenti
del volto. Questi sono caratterizzati
da un naso affilato e da una forte
geometrizzazione delle-linee che lo
caratterizzano: dall’arcata sopracilia-
re, agli occhi a mandorla che ne se-
guono linclinazione, ai baffi e barba
che circoscrivono nitidamente la boc-
ca aperta e il mento oltre che le quan-
ce, Inoltre un raffinato e grazioso
pendente (n. 45) in oro e calcedonio
rivela sul recto un volto sorridente
incastonato in una lamina d’oro lavo-
rata a sbalzo e in filigrana e sul verso
il rilievo di un uomo che regge una
coppa davanti a un vaso con fiori. Si
tratta di un minuscolo lavoro di orefi-
ceria dal gusto squisito e dove Iarti-
giano ha saputo infondere nella testa
in calcedonio una curiosa espressione
di divertito stupore.

La quarta sezione (nn. 47-90), che
segue al periodo Kusana e post-Ku-
sana e che copre lo sviluppo della
cultura sogdiana tra il quinto e il
nono secolo, & rappresentata, fra al-
tro, da alcuni strappi di dipinti murali
di grande bellezza ed eccezionalita.
In scene di banchetti, come di batta-
glie, ma anche a tema religioso, si puod
apprezzare la grande raffinatezza del-
lo stile di vita dei sogdiani di quell’e-
poca. Tra i vari dipinti spicca il fram-

mento raffigurante una divinita, pro-
babilmente Siva, che partecipa a una
battaglia fra uomini e demoni. L’in-
tensitd dell’espressione del volto, la
ricchezza nella decorazione del dio
tricefalo, la finezza delle linee, carat-
teristiche presenti anche negli altri
strappi provenienti dal palazzo del
principe nella cittadella di Kalai-
Kachkacha II a Bungikat, indicano la
mano di un artista di vaglia e di
notevole capacita espressiva.

La mostra si conclude con una
rassegna dedicata al periodo islamico,
coperto in questa mostra con opere
dei secoli dal nono al tredicesimo
(nn, 90-96), ma incrementato anche
con altre prestate del Museo Nazio-.
nale d’Arte Orientale di Roma. Il ca-
talogo (Roma, De Luca, 1993, pp.
148, ill.) oltre a documentare I'esposi-
zione in senso stretto, contiene saggi
integrativi sia dei curatori — con Pag-
giunta di Ciro Lo Muzio che ha cura-
to le traduzioni dal russo — sia di
studiosi si chiara fama come Maurizio
Taddei con La plastica buddbistica in
argilla in Afghanistan e nel Nordovest
del Subcontinente indiano o come
Chiara Silvi Antonini con La scuola
pittorica Sogdiana indispensabili per
inquadrare due importanti settori
della mostra in una pin articolata pro-

_spettiva storica.

La mostra di Palazzo Venezia, at-
traverso le opere esposte e grazie ai
saggi contenuti nel catalogo, riesce a
compensare I’approccio  rigorosa-
mente scientifico con I'esigenza di ri-
velare al grande pubblico, oltre alla
raffinatezza e alla complessita cultu-
rale e artistica della regione dell’O-
xus, anche il fascino che emana da
quelle regioni come culla e crocevia
di molte civilta.

Catalogo illustrato a cura di Boris
A. Litvinskij, Paola D’Amore e Gio-
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vanna Lombardo, Edizioni De Luca,
Roma 1993, pp. 148, ill.
Gian Carlo Calza

Mingei. L’artigianato nella tradizione
giapponese

Una delle forme d’arte giappone-
se che ha maggiormente incuriosito il
nostro pubblico & indubbiamente
quella dell’artigianato di alta qualita.
In modo particolare sono la valoriz-
zazione della materia, la cura per il
rifinito, sviluppati nei secoli della tra-
dizione estetica nipponica che, in
questo dopoguerra, hanno attratto
J'interesse tanto della critica come del
grande pubblico. L’influsso esercita-
to da questo genere di design sul
nostro design industriale fu all’origi-
ne forse piuttosto legato all’atteggia-
mento verso la natura e ai modi di
trattare i materiali evidenziandone le
caratteristiche intrinseche, che non
alla ricezione di forme particolari.

La mostra MINGEI. L’artigianato
nella tradizione giapponese fu tra le
iniziative — promosse  dall'Istituto
Giapponese di Cultura di Roma per
celebrare il trentennale della fonda-
zione. Si trattava di una selezione di
opere provenienti dal Mingeikan, il
museo delle arti popolari di Tokyo:
centotrentanove pezzi tra cul cerami-
che, metalli, ganci per focolare, scato-
le laccate, mobili per 'arredamento
domestico come per quello per le
navi e arte metallurgica. L’esposizio-
ne — che era stata realizzata all’origine
in occasione del Japan Festival in In-
ghilterra ed era stata poi trasferita in
Germania — forni la possibilita di ana-
lizzare dal vivo alcuni prototipi di
questo artigianato assai difficili da ve-
dere oltre che in situ. Anche se il
termine giapponese mingei & relativa-

mente recente esso si riferisce di fatto
a una forma d’arte assai antica e frale
piti note e apprezzate in Occidente.
In realta pit che d’una forma d’arte si
tratta di un genere, esistito da sem-
pre, ma che solo da poco & assurto
alla dignita d’arte autonoma.

Un cenacolo di artigiani raggrup-
pati intorno a Yanagi Soetsu (1889-
1961) critico d’arte e filosofo fondd
nel 1925 un movimento per la rivalu-
tazione dell’artigianato giapponese di
qualita. Cosi come Ernest Fenollosa
(1853-1908) e Okakura Kakuzo
(1862-1913) — autore del famoso Li-
bro del té - riscoprirono e rivalorizza-
rono l'arte classica giapponese che
stava scivolando nell’oblio in quegli
anni di frenetica occidentalizzazione
del Paese, cosi Yanagi mosse alla ri-
scoperta dell’artigianato di qualita
antico e moderno.

E interessante notare com’egli, in
questa sua crociata per il recupero
dell’arte popolare del Sol Levante si
sia ispirato al movimento delle «Arts
and Crafts» di William Morris. Tutta-
via Yanagi, che conosceva ed era un
diffusore della filosofia europea, si
rivolse ben presto alle fonti nazionali
e in particolar modo al buddhismo
zen. 1l suo rapporto privilegiato col
grande studioso dello zen Daisetz T.
Suzuki (1870-1966) gli dischiuse la
comprensione di un vasto panorama
concettuale che ha una grande impor-
tanza nel campo delle arti applicate
(kogei) aloro volta alla base del movi-
mento mingei. Concetti come quelli
di «<semplice e rifinito» che dominano
la produzione mingei sono in effetti
un derivato della concezione zen del-
I’essenzialita delle cose e della vita.

I1 movimento mingei, aveva subi-
to una eccessiva popolarizzazione e
una caduta di qualita negli anni Ses-
santa e Settanta, forse a causa della
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scomparsa del suo fondatore, ma ¢
oggi in piena ripresa. Lo dimostrano
anche le due citate mostre in Inghil-
terra e in Germania, che hanno pre-
ceduto quella di Roma, anch’esse
promosse dal celebre museo nel quar-
tiere di Komada diretto dal figlio del
fondatore, Yanagi Sori. L’essenzialita
di pezzi come i grandi ganci in legno
laccato per sostenere il bollitore sul
focolare nel centro della stanza, se-
condo un impianto architettonico che
risale alle origini neolitiche della cul-
tura giapponese, o dei cestini in cor-
teccia di bambu intrecciata, o dei
bollitori in ferro o in ottone, riporta-
no ai principi di funzionalitd e di
essenzialita cari alla tradizione dello
zen fin dai suoi primordi nell’arcipe-
lago intorno all’epoca di Kamakura
(1185-1333).

Ma la raffinatezza e l'unicita di
questo artigianato si possono riscon-
trare anche in opere da cui la tradi-
zione del buddhismo zen & lontana.
Mi riferisco, ad esempio, alla grafica e
alla pittura che trovano nelle pitture
di Otsu un’efficace fusione dove miti
e temi popolari si fondono con effetti
di grande freschezza; o ai bellissimi
mobili in legno a laccatura trasparen-
te e decorati con borchie a sbalzo che
da poco hanno cominciato a vedersi
anche da noi.

Catalogo illustrato a cura del
Mingeikan e dell’Istituto Giapponese
di Cultura, Roma, 1993, pp. 130, ill.

Gian Carlo Calza

Sulla via della seta. L'impero perduto.
Arte Buddbista da Kbhara Khoto (X-
XII secolo).

La mostra Sulla Via della Seta.
L’impero perduto, tenutasi nell’estate
1993 nella Villa Favorita a Castagnola

di Lugano, fu un’occasione unica per
accostarsi a una parte assai poco nota
— al di fuori di una ristretta cerchia di
specialisti ~ dell’arte dell’Asia Centra-
le. L’appena costituita Fondazione
Thyssen-Bornemisza con il Museo del
Hermitage realizz0 quest’evento alta-
mente specialistico, come indicato
anche nel sottotitolo: Arte Buddhista
da Kbhara Khoto (X-XIII secolo) e bi-
sogna dire che le opere selezionate
non tradiscono quello che va forse
considerato il tratto il pii caratteristi-
co della tradizione centrasiatica: I'in-
ternazionalismo. Sono infatti rappre-
sentative di una vasta gamma di stili
artistici come pure di ceppi culturali
diversi.

Khara Khoto, la «cittd nera» —
come veniva chiamata dai mongoli
che, con Gengis Khan, la distrussero
nel 1227 — era stato il piti importante
insediamento settentrionale dell’im-
pero dei tanguti. La sua fortuna di-
pendeva sia-dal trovarsi nell’oasi for-
mata dal corso inferiore del fiume
Edzin-Gol, una condizione pit che
preziosa nel deserto del Gobi, sia
dalla prossimita alla Via della Seta.
L’oasi, documentata gid nelle fonti
cinesi del V secolo a.C., fu in varie
riprese tenuta e perduta dai cinesi
stessi, dagli unni, dai tibetani, dagli
uiguri e, intorno al 1035, dai tanguti.
Questi ultimi, una popolazione del
ceppo linguistico birmano-tibetano,
si erano saldamente insediati nella re-
gione e — anche approfittando del
crollo della dinastia cinese dei Tang
{618-907) — avevano fondato I'impero
sino-barbarico Xia (1038-1227) in cui
avevano incorporato fra Ilaltro il
Gansu e il deserto dell’Ordos. Con
esso controllavano un’importante
area confinante a sud coi tibetani e i
cinesi, a est con i jirchen della dina-
stia Jin (1115-1234), a nord-est coi
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khitan della dinastia Liao (907-1125),
a nord coi tartari e a ovest con gli
uiguri. I loro territorio comprendeva
quasi tutta la grande ansa del Fiume
Giallo e tutto il suo affluente Wei: in
pratica la culla della civilta cinese
stessa ed era abitato da un’infinita di
etnie. Oltre a tanguti medesimi vi
erano insediati, e venivano trattati al-
la pari, cinesi tibetani, uiguri, tartari,
unni e molte altre genti.

Crocevia di popoli, percid, e so-
prattutto nodo importante nell’e-
spansione della fede buddhista, di
Khara Khoto si era persa nozione fin
da quando, dopo la riconquista cine-
se nel 1367, la politica di espansione
marittima della dinastia Ming (1368-
1644) e probabilmente un processo
di desertificazione, avevano portato
all’abbandono definitivo del prospe-
ro insediamento. Questa importante
citta, di cui si conserva memoria, ma
che era stata abbandonata da secol,
fu riscoperta dal russo Pyotr Kuz-
mich Kozlov nel 1908 durante una
spedizione geografica.

Il tesoro che egli riportd dal suo
viaggio, circa ottomila fra opere d’ar-
te e documenti, ando ad arricchire le
raccolte dell'Tstituto di Studi Orien-
tali dell’Accademia delle Scienze, e
quelle dell’Ermitage. Al di fuori dei
curatori, pochissimi ricercatorti hanno
percio finora potuto prenderne visio-
ne e ancora meno studiarlo. Al gran-
de pubblico esso si era invece di-
schiuso solo in parte in occasione
della mostra Diex et demons de I'Hi-
malaya. Art du bouddbisme lamaique
curata da Jeannine Auboyer e da Jil-
les Béguin al Grand Palais di Parigi
dal 25 marzo al 27 giugno 1977 e,
successivamente, solo nel Novantu-
no, quando alcuni pezzi vennero
esposti nella grande mostra d’arte ti-
betana Wisdom: and Compassion alla

Royal Academy di Londra. Fu grazie
alla tenacia di Francesca von Hab-
sburg, che coordina le iniziative della
fondazione a Villa Favorita dopo la
riapertura, € al nuovo corso impreso
al’Hermitage dal direttore Mikhail
Piotrovsky se queste opere, una no-
vantina di pezzi selezionatissimi, si
sono potuti ammirare a Lugano.

L’arte di Khara Khoto si sviluppo
durante una delle epoche pit avvin-
centi della storia dell’arte in Cina,
quella della dinastia Song (960-1279).
Un tempo in cui, alla ripresa del
buddhismo e della sua arte dell’ap-
proccio pit introspettivo, si affianca-
rono uno sviluppo del paesaggio co-
me non mai e una concezione della
vita altrettanto vincolata alle leggi
dell’estetica che a quelle della politi-
ca. La ricchezza delle correnti religio-
se buddhiste che s’intersecavano nel-
I’Asia Centrale di quei secoli & evi-
dente attraverso I'iconografia sia pla-
stica sia pittorica. Arte cinese dei
Song e arte tibetana sono le due cor-
renti stilistiche maggiormente presen-
ti nei rotoli dipinti e nelle sculture di
Khara Khoto esposti a Lugano. Giu-
stamente percid le sale della mostra
erano state suddivise a sottolineare i
diversi imprestiti estetici nonché a
evidenziare Iesistenza di una tradi-
zione stilistica autogena come giusta-
mente sostenuto, in diversi punti del-
Pottimo catalogo Electa, da Kira Fyo-
dorovna Samosyuk, la curatrice della
raccolta tanguta oltre che dei dipinti
cinesi al’Hermitage.

Un’opera particolarmente affasci-
nate e non solo dal profilo stilistico &
la scultura (n.1) scoperta da Kozlov
aprendo un swburgan, un mausoleo,
fuori della cinta muraria. Raffigura
un Buddha bicefalo in argilla policro-
mata e dorata e illustra, con grande
efficacia di dinamica plastica, la leg-
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genda dei due poverissimi fedeli che
volevano onorare il Buddha ciascuno
con una scultura. Il loro denaro era
perd insufficiente e lo scultore realiz-
20 un solo pezzo. Mosso a compassio-
ne, il Buddha stesso avrebbe operato
un miracolo sdoppiando la statua in
due. Nel pezzo di Khara Khoto I’arti-
sta ha fissato il momento in cui 'ope-
ra si comincia a dividere e testa e
braccia sono gia sdoppiate.

L’influsso tibetano & evidente, ad
esempio, nell’iconografia della Tara
verde (n. 19). Non solo Tara & una
divinitd femminile tibetana, ma la
trattazione del paesaggio in cui sono
inseriti i cinque buddha sovrastanti Ia
deéa, la decorazione tutt’intorno, la
struttura stessa della tangka, o pittura
in forma di stendardo, sono indo-
hitnalayani. Il pezzo tuttavia non & un
dipinto, ma un esemplare superbo di
kesti o arazzo cinese in seta. E se si
tiene presente che, con ogni probabi-
lita i cinesi la tecnica dell’arazzo I'im-
portarono dal Vicino Oriente e pro-
prio attraverso I’Asia Centrale e che,
con ogni probabilita quest’opera fu
concepita e realizzata a Khara Khoto,
ci si pud rendere conto della com-
plessitd con cui qui si combinarono
molteplici intrecci culturali ed arti-
stici.

Amitabha, il Buddha del Paradiso
Occidentale, il Salvatore dalla com-
passione infinita che accoglie I'anima
del fedele morente & un’iconografia
assal rappresentata a Khara Khoto.
La fede in questa divinita ebbe una
particolare fortuna e si diffuse in tutta
PAsia orientale, e soprattutto in
Giappone, proprio in questi secoli.
Nella mostra era presente un dipinto,
che raffigura quest’attimo dell’incon-
tro e della fusione del credente nella
visione del Buddha. Dal capo del fe-
dele morente e meditante si snoda

una nuvola originata dalla fronte di
un grande Amitabha che avanza ver-
so di lui preceduto da due bodbisatt-
va con un fiore di loto aperto. Nella
nuvola & contenuto un nudo fanciullo
orante simbolo a un tempo dell’ani-
ma del trapassante salvato dalla fede
e del nuovo essere che si dovra
reincarnare. Il dipinto & realizzato
con un approccio pittorico fresco e
genuino, ma la cui iconografia contie-
ne diverse imprecisioni a rivelare una
mano provinciale che non pud essere
che tanguta. E proprio per questo
motivo & un’opera per noi oggi ricca
di interessanti messaggi storico-arti-
stici.

Nella pittura oltre che nei docu-
menti a scrittura di Khara Khoto si
riscontrano specifici influssi indiani e
finanche persiani a testimoniare della
grande intersezione di culture e dello
spirito internazionalista che vi domi-
nava. Ma il sito nasconde ancora mol-
ti segreti, mentre alcuni, gid a suo
tempo scoperti, sono rientrati nel-
Pombra. Una fotografia fatta all’epo-
ca della scoperta, mostra che il subur-
gan aperto da Kozlov aveva rivelato
una quantitd di sculture buddhiste
tale da rendere possibile il trasporto
solo di una piccola parte. Le restanti
vennero reintetrate per essere prele-
vate successivamente. Ma insieme
con gli eventi drammatici di quegli
anni che mutarono la realta socio-
politica del paese, fu come se anche il
deserto si fosse trasformato e, al ritor-
no a Khara Khoto nel 1926 Kozlov
non poté pit ritrovare le sculture e le
altre opere che aveva rinvenute e na-
scoste.

Castagnola di Lugano, Villa Favo-
rita, Catalogo illustrato, Milano,
Electa, 1993, pp. 286, ill.

Gian Carlo Calza
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LIBRI RICEVUTI

‘ABDALLAH AL-YAFIT, I/ giardino dei fiori odorosi. A cura di Sergio Noja. Tradu-
zione di Virginia Vacca, Venezia, Marsilio, 1993, pp. 235.

Bibel in jiidischer und christlicher Tradition. Festschrift fiir Jobann Maier zum G60.
Geburtstag. Herausgegeben von Helmut Merklein, Karlheinz Miiller und Giin-
ter Stemberger, “Atheniums Monographien: Bonner Biblische Beitrige, Bd.
88”, Frankfurt a. M., Verlag Anton Hain, 1993, pp. 569.

ELEUTERI, PAOLO — R1GO, ANTONIO, Eretici, dissidenti, musulmani ed ebrei a Bisan-
zéo. Una raccolta eresiologica del XII secolo, Venezia, il Cardo, 1993, pp. 164.

Il giudaismo palestinese: dal I secolo a. C. al I secolo d. C. Atti dell'VIII congresso
internazionale dell’Associazione italiana per lo studio del giudaismo (San
Miniato (Pisa), 5-7 novembre 1990), a cura di Paolo Sacchi. Bologna, pubbli-
cato da Edizioni Fattoadarte per I'Associazione italiana per lo studio del giu-
daismo, 1993, pp. 266.

IoLy ZoRATTINI, P1ErR CESARE (a cura di), Processi del S. Uffizio di Venezia contro
ebrei e giudaizzanti (1642-1681), “Fontes S. Officii Venetiarum ad res judaicas
spectantes, XI”, Firenze, Leo S. Olschki editore, 1993, pp. 258.

Italia Judaica. Gli ebrei nell'ltalia unita, 1870-1945. Atti del IV convegno internazio-
nale: Siena, 12-16 giugno 1989. “Pubblicazioni degli Archivi di Stato, saggi, n.
26”. Roma, Ministero per i beni culturali e ambientali, Ufficio generale per i
beni archivistici, 1993, pp. 563.

Il ladrone e il cherubino. Dramma liturgico cristiano orientale in siriaco e neoara-
maico, a cura di Fabrizio A. Pennacchietti, Torino, Silvio Zamorani editore,
1993, pp. 125, 40* [in siriacol.

Mircea Eliade e Georges Dumézl. Atti del simposio “Dalla fenomenologia delle
religioni al pensiero religioso del mondo classico” (Bressanone-Brixen, 11-12
ottobre 1988), a cura di Dario M. Cosi, “Universita di Padova, Dipartimento di
Scienze dell’antichita”, Padova, Sargon, 1994, pp. 120.

MoscaT! STEINDLER, GABRIELLA (a cura di), Racconti da Israele, Milano, Monda-
dori, 1993, pp. 365.

I padri esicasti, L'amore della quiete (ho tes besychias eros). L'esicasmo bizantino tra
i XIII e XV secolo. Introduzione, traduzione e note a cura di Antonio Rigo,
Magnano (Vercelli), Edizioni Qigajon — Comunitd di Bose, 1993, pp. 232.

Paris e Vienna. Romanzo cavalleresco, a cura di Anna Maria Babbi, Venezia, Marsi-
lio, 1991, pp. 284.

Percorsi. Studi dedicati ad Angela Giannitrapani. “Universita degli Studi della
Tuscia, facolta di Lingue e letterature straniere, istituto di Studi anglo-germa-
nici”, Viterbo, Betagamma editrice, 1993, pp. 323.

Praga. Mito e letteratura (1900-1939). Atti del convegno (Genova, gennaio 1992), a
cura di Antonio Pasinato, Firenze, Shakespeare and Company, 1993, pp. 262.

SaccHi1, PaoLo, Storia del Secondo Tempio. Israele tra VI secolo a. C. e I secolo d.
C., Torino, Societa Editrice Internazionale, 1994, pp. XXII, 529.

We-zo't le-Angelo. Raccolta di studi giudaici in memoria di Angelo Vivian, a cura di
Giulio Busi, Bologna, pubblicato da Edizioni Fattoadarte per I’Associazione
italiana per lo studio del giudaismo, 1993, pp. 615.

ZORZI, MARINO (a cura di), Venetiae quasi alterum Byzantium. Collezioni veneziane
di codici greci dalle raccolte della Biblioteca Nazionale Marciana, Venezia, il
Cardo, 1993, pp. 121, ill.
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Letteratura universale Marsilio

MILLE GRU

Collana di classici giapponesi
diretta da Adriana Boscaro

Anonimo, Le concubine floreali. Storie del Consigliere di Mezzo
di Tsutsumi, a cura di Y. Kubota, pp. 208
Anonimo, Storia di Ochikubo, a cura di A. Maurizi, pp. 296
Anonimo, Storia di un tagliabambu, a cura di A. Boscaro, pp. 104
Edogawa Ranpo, La belva nell’ ombra,
introduzione di M.T. Orsi, a cura di G. Canova, pp. 176
Fukunaga Takehiko, La fine del mondo, introduzione di Katd Shiichi,
a cura di G. Canova, pp. 120
Hiraga Gennai, La bella storia di Shidoken,
a cura di A. Boscaro, pp. 208
Ibuse Masuji, La pioggia nera, a cura di L. Bienati, pp. 416
Izumi Kyoka, I monaco del monte Koya e altri racconti,
a cura di B. Ruperti, pp. 352
Kamo no Chomel, Ricordi di un eremo (Hojoki),
a cura di F. Fraccaro, pp. 120
Kawabata Yasunari, Racconti in un palmo di mano. Suggestioni
e artifici, a cura di O. Civardi, pp. 168
Kawabata Yasunari, Racconti in un palmo di mano. La mia galleria,
a cura di O. Civardi, pp. 232
Miyazawa Kenji, Una notte sul treno della Via Lattea e altri racconti,
a cura di G. Amitrano (in preparazione)
Mori Ogai, L’ oca selvatica, a cura di L. Costantini, pp- 200
Nagai Kafu, Al giardino delle peonie e altri racconti,
a cura di L. Bienati, pp. 312
Nakajima Atsushi, Cronaca della luna sul monte e altri racconti,
a cura di G. Amitrano, pp. 200
Natsume Soseki, Sanshiro, a cura di M.T. Orsi, pp. 336
Sakaguchi Ango, Sotto la foresta di ciliegi in fiore e altri racconti,
a cura di M.T. Orsi, pp. 154
Ueda Akinari, Racconti di pioggia e di luna, a cura di M.T. Orsi, pp. 216
Ueda Akinari, Racconti della pioggia di primavera,
a cura di M.T. Orsi, pp. 228



IL GANGE

Collana di classici indiani
diretta da Giuliano Boccali

Amaruka, Centuria d’ amore (Sataka), introduzione di G. Boccali,
a cura di D. Sagramoso Rossella, pp. 148
Vatsyayana, Kamasatra, a cura di C. Pieruccini, pp. 256
Storia di Sakuntala (Mahabharata 1, 62-69),

a cura di D. Sagramoso Rossella, pp. 112
Le storie del pappagallo (Sukasaptati),

a cura di F. Orsini, pp. 276
Le stanze dell’amor furtivo, a cura di G. Boccali, pp. 168

LE SABBIE

Collana di classici arabi
diretta da Sergio Noja

1l Corano pint antico, a cura di S. Noja, pp. 208
Le Mu‘allagat. Alle origini della poesia araba, a cura di D. Amaldi, pp. 104
‘Abdallah Al-Yafi‘t, Il giardino dei fiori odorosi, a cura di S. Noja,
traduzione di V. Vacca, pp. 240

I PIPISTRELLI

Collana di classici cinesi
diretta da Lionello Lanciotti

Dong Yue, Il sogno dello scimmiotto (Xiyoubu),
a cura di P. Santangelo, pp. 192
Shen Fu, Racconti di vita irreale (Fu-sheng liu-chi),
a cura di L. Lanciotti, pp. 168

LO STILO

Collana di classici
del Vicino Oriente antico
diretta da F. Mario Fales

Lettere dalla corte assira, traduzione e commento di F. Mario Fales,
introduzione di G.B. Lanfranchi, pp. 188
Storia di Giuseppe (Genesi 37-50), a cura di A. Catastini,
introduzione di C. Grottanelli (in preparazione)



